4 


ال ا 


٘ 


( تئبیسە ) قدجعلنا اأصل التقریر( لحدث الک کرغی ) الذي جمعے حض 
الغلامة انحدث |ا الفقیہ مولانا محمد بحیی رمہ الله تعالی ۂ نی اُعلی الصفحة ؛ وذکر 
مولانا حمد تجیی راس احدتۓقّ مدا کا و اب و او 
وب کو رز انتا ال صفخات السخة الضریة الطبوعئة 
ارہ الفکر بتحقیق العلامة محمد فواد عبدالباتی ء فالمذکور أ أرلا ہو صَفحتَة 
ضر وعدم مفثات اسخة اقعی۔ ۱ 
ما الافادات التيی ضبطھا وقیدھا مولانا محمد حسن الکی فانما اوردناھما نی ٰ 
ایق ہۓ کر کور شر ما کت کن ۱" 


‫ 


7۸ 


الحمد للە الفتاح انان ء ذي اطرل ۷طس ۷۷ انان :الذی مَرن ضایتا 
بالامان: وفضل دیینا علىی سائر الادیان ء وحا بحبيبَه وخلیله عبدہ ورسوله حیست 
ےل عبادة ال 


ان گٔ وخصه بالعجزۃ والسٹن ۶ تعاقب الأزسان ء صلى 
الله تعال یی عليه وعلی سائر النبیین ء وال کل ما اختلف ملوان ٢‏ وما تکرزت 
جکمه وذکرہ وتعاقب الحدیدان 
آما بعد ! فإِن : علم الحدیث من أفضل القرت إِلٌ رب مالین ء زکیف اکچ 
وھو بیان ۔طریق خیر ا خلق واکرم الین والآخرین!' . ٰ 
رت ات بین أیدیکم ھو عموع إفادات ت الامام ا احدث۔ الکہ 


والفقيه الجلیل الشیخ رشید أ مد الکنکوھی الأنصاري قدس الله روحه العزیز أفاد 
4 ف درسه جو ہن مسلم وفیدھا بالکتابة تلمیٰذہ الرشید العلامة ا حدث ا اےغلیعل٠‏ ہے 
دہ کر ما سے چو اگوہ موا ٘ 


سد سا : ۱ف و ۱۴۱۴م وکانت عادته ا بل ہت 


7 ے مود وا دروس سو مو۲ تام 0 


الافادات بمجموعھا کانٹ محفوظة لدی نجلە الإمام الکبیر شیخ ا حدیث العلامة 


محمد زکریا الکاندھلوي ٹم المدنی نور الله تعا ی مرقدہ ء والانمام الکبیر الشیخ 


محمد زکریا قدس الله روحه ء بعد تخرجه من جامعة مظاہر علّوم بسھارنبور ء وتفرغه 


من تحصیل العلوم اشتخل مع شیخه ومرشدہ العلامة الفقيه ا جلیل الشیخ خلیل اُمد 


)١(‏ عبارۃ الخطبة ماخوذة عن بعض تصانیف الإمام النووي ۔ 


رآ 


۱ احدث |ا السھارنبوري نور الله مرثادہ ؛مدة عشر سنوات کاملة فی تالیف > وعة 
۱ ا حدیئیة اللیلة بڈل انجھود فی > أی د داود ) وذلك شض عام ١٣٣ھ‏ إِل 
0 7 ٤ھ‏ ء وق تکمیل ھذا ا 0 فی مدینة الرسول صلی الله تعال علیہ 
ْ اله وسلم ٠‏ وئی نفس هذہ ا السنة (١٣٤٣۱ھ)‏ اُثناء إقامته باللدینة | ذنور 
غریر شرحہ النفیس على مطا الام مالك (روایة یی اللیٹم 
للع ای موٌطا مالك ( واستضرق منه ھذا ناج لع 
۶ھ إلی ٥ھ‏ . 
7 كل ذلك فی عم ١٠ھ‏ أنہ 


پ الدري عل " 


لسلست اھتھفششسشت 


2,0,20 


ہہ رر مس وت ك : ٍ ٠‏ بنھسےه ۰ :. :5 ماہ 


سس بنقسه وماہ ۱ +2 دس ک صحیح الب 
تلقاہ المٰھتمون یعلوم ا حدیث الشریف بہے 
رکرمات مو +٢‏ طوت ا :سس ۶9 
جلدات ء وما أنه نی أُششاء تالیفه لاب الدراري - ۸۸ھ أصب الب 
٘ ٘ بصر وصعب عليه الکتابة بیدہ نے یه4 
ْ ۱ پرجی تقر السطور أنه کان قد تخرج من جامعة مظاہر علسوم 
ٰ بسھارنبور فی نفس ھذہ السنة لذا شرفنی سیدي الشیخ ‏ رمه الله تعا ی باختیاري 
کاتبا ما بملیە من هذا التالیف البدیع ء وذلك إل ان کمل عام ۱۳۸۸ھ فالحمد 


للہ ١‏ الذي بعزته وجلالے تم تم الصا حات وبمد الضراغ من تالییف (لامع الدراري) قال ۱ 


ر(ب) 


کااسوسصتحصحطستوے س ھمست ھ صصف 


”' س۲۶" 


ف: ( کت 7 جز حج 


2 


بین ایدیہ 
وتفصیلہ ان نہ بعد الفراغ من:قالیف لامع الدرري قال سیدي الشیخ لی ولابن اي 
المولوي محمد سلمان المدرں بجامعة مظاھر علوم : أصصحت ا و قد سی 
التالیف والتصنیف ء لذا عليکم أُن تکملا تالیفاتی ومسودانی الناقصة وتنشروھا ام 
کی ہی 7 .7 ا ) اواب ین ( الذکور انفا ء وفی أششاء 
بس 2 للشیخ فسر سرورا ا بالغاً لذلك کان ر مہ 0 تال ی إذ ذاك 
معتکفا نی العشر الاواخر من شھر رمضان المبارك بمسجد الدار ا جدیدة لیامعة 
مظاہر علوم ےا ”ماد - وافتتح مذا ! عمل حینئذ فی تلك الساعات ال ما رکة 
حررا بیدہ الشریفة بنفسه ( بسم | ل الیحمٰن الرحیم ٤‏ علی ورق ! الکتاب ۔ 
9 ٰ 


سھنىھہٹ و کھٗھاککھڈڈکھمھھ 


ً 
٘ 
٘ 
1 
1 
_ 
٘ 
_ 

: 


یقرب من انا جو و خی "7 علہ رسب ا 
تکمیل ) لاٛواب والتراجم ؛ للبخاري ء وتلك الصفحات معھا سیدي الشیخ 
یس٥‏ خم نم قی عام 8١ف‏ لا فرضا فرع نکیل ۵ اواب والتراجم ؛ - فی 
اوائل جمادي الآخرةۃ عام ٠٢‏ ۰م عبدیا: کان سیدی الشیخ رحمه الله تعالی 


یا بلدیة کی او تی ات اکا لتاق بل 


وبدات نی المنل غیر سو وہ ومساعدة العزیز للولوي حبیب الله 
اشوارق کر او ہی ھی جامعة کچھ علئ بسھارنبور أ 


شش علیی ری ول جب دا اق تال ما اعت بل 
وعملا وقبولا ء فإنه وجزاہ اللہ لہ تعالى خیرا ء عمل فی إعانتي بنشاط بالغ وجھد 
متواصل فی تتبع الواد اللازمة للتعلیق وی الإملاء والکتابة وغیرھا . 
. وکانت فی مکتبة سیدنا الشیخ أیضاً نسختان أخریان من إفادات الإنسام 
الکنکوھی علی صحیح مسلم ء وقد قیدما تلمیذہ الرشید العلامة الشیخ محمد _ 
حسن البشاوري ٹم للکي صاحب (غنیة الاسك) حیث أنه کان قد درس 
کب الصحاح على الام الکنکومي مین ء وفی کل مرةکان یقید الافادات ء 
لذا کان لدایه لکل کتاب نسختان من الافادات ؛ اإحدا ما للسنےة 0 
والشرٰی للسنة الاأحیرة ؛ وقد استفدنا کثیرا من ہڈہ اجموعة أیضاً ممشورة الشیخ 
فی مواضع من التعلیق نی ہو رر اع وو یا 
ہیں جر یب سر سپ کی - إن شاء اللہ تعالی 
فی الطبعة الثانیة ء والله الوفق والمیسُر . 
0 کور ہر شر رب ہہ سوہ ہی 
الرفیعة من التالیف والتصنیف والتدریس فی یدیث الشریف لذا, کان الشیخ رہ 
(د) 


۔ 


لے جج 


الله تع جا | غایة الہ ومند حا صدرہ لٰذا الخا ت التعلیق علی إفادات - 
صحیح مسلم ؛ ؛ الذي کنت أقوم بە ء.فالعمل بالمدینة المنورة ء فی ھذہ البقعة 
المبارکة ؛ وتحت راو دہ او لق شرح للحسدیث 


الشریف ؛ نم إِنہا پا او سیردا تاج 
آعر نی سئی حانہ لک ء بل إغہا ا خر أیام حیاته حیث وجد نفسه. 
مشغولاً بشرح ا لحدیث ؛ ا نیہ کی :لی فیا ا عز آیام حیاته ء وکان قبل ذلك 


قد انقطع عن الاشتضال با حدیث مدة من الزسن بسبب ھجوم الأمراض عليه ء 
واشتغاله اتا بامتؤر ری ِصلاحيےة مھمهة 4 فعودۃ ھذہ الحالة حیث یتم ہ4 لہ 
کک بالحدیثٹ ھ- وشرح* ج وبالمدینة الو کانفت سبی ہبہجتہ وسرورہ 


رینکرار جس جا التعلیق اأتی بە إلل الشیخ بعد العشاء فآ عصت 


وسع اللہ بکل ام :ودنا عل ماج ا لی التٹبےه ء ویفیدنا بارائه القیمة 


ففعمل حسب إرشاداتة ء وھکذا ! را لال مک شید امراف إل می شھر 
کامل تقریبا ٹم عندما ازداد المرض وساءت حالته الصحية جدا وبلغ الضعف 

منتہاہ ( والذي ثبت بعدئذ آنہ کان مرض لوت ) عندثز فقط توقف ھذا گا 
اد حسا نف فیک انتقل إلی رجمة لف اح فی غیت 


200 ۱ ۱ : ۷۳و 


الکرم صلى | الله وی علیہ وآ قیت ء ودفن ببقیع میں ر قبر شیخه لاساء 


الکبیر الشیخ خلیل أ ا می ا یں و ہی 
الصدیقین والشھداء والصالحین ء (والذین جاھدوا فینا لنہدینہم سبلنا وإن الله لع 


انحسنین ) وعلی کل ء فحتی بعد وفاة الشیخ استمررت آنا ومعیني مت 


الله ٹی تحریر التعلیق ان وفقنا الله سبحانه وتعالی لاتمامہ فی ا حامس من ذي 


ا حجة عام .٢‏ ٠ھ‏ ء ویرکة ھذہ ا البلدة الملطھرة ء وبعنایة و سس بر 
کمل ھذا التعلیق فی مدة قصیۃ فی نحو ستة اُشھر فا حمد لله الذي بعزته 


(ھ) 


ما 


ہپس 5 


ترشة الشیخ العلشة مولانا محمد حسن الکی رمہ الله تعالی _ 
: الملقول عن مقدمة ؛× غیة الناكٰ حً 


هو الإامام العلامة امام ء ا بر الفھامة ء البحر القمقام ء الفقیه العابد النّاہ 
ازآامد الورع الشوکل علی الله ء مولانسا الحاج حسٰن شاہ ء الشھیر فی الزسن 
بصاحبزادہ حمد حسن بن مولانا مکرم شاہ بن مولانا ہت شاہ لمولود ببلدۃ 


۰ صوات ت ) من مضافات 0 بشاور ؛ المھاجر الکي وطنا ؛ احنفیٰ مسلکا 
القادري مشریا ء توفی وع وا عسن تسع ملین ؛ نسائر لل ند طابا لعل 
کت ھا37ا وس یر سی رن فدایة ) على مفتی 
البلدة ء وتفسیر | مدارك ء والمطول وغیشما علی تلمیذ لمفتي سعدالله ء ود مشکاۃة 


الصابیح ٤‏ علىی 00و رسرقویں بس ا نس ری و مس ا 
رشید مد قدس سہہ بقریة ) تھے فأقام عندہ سنتین کاملتین وقرا أ الصحاح 
الستة بحضرتہ الشریفة مین ء وبعد ما یی ای دا وید یں ا 


رخل لی ه دیوپند ٤‏ و ه بہوبال ؛ وقراً الفٹون العقلیة علی القاضی عبدالحق وغیہ 


یہ پوس ہیں سے یں سر سر 
تم جذبے ا حب الاھی فھاجر إ ےت ٣‏ و توطن بدہ بالبلدة الامین ودرس 
با لمٰدرسة الصولتیة سبع سنین ٭ استانس بالوحدةۃ وتك ا واستلذ بالمناجاةۃ 
مع ال حخالق واستکٹا نک ر العبادة لرب سو رر سی سس 
نال ال الله عسو و مر الد ماد پسدود سسة - ال ا 


انتہی بلفظه . 


ز( 


ظ 5 31 


المد للۃ رب :الفالین ےہ ومیں اللہ تھلی۔مہید. اارسلین محسد:وآلہ وصحبہ أحمین:ہمین 


تبعھم باقتفاء سنعه إلی یرم لی 
یک صس ٣‏ س ٣/ج ١‏ ص ٣س ١‏ قولہ بعن تعرف''' جلة الأخبار؛ . 


(١)لم‏ یتعرض لہ لھیتتی ےو ہے ق شر نا عرد سن ال 
اس الله تعالی إذ قال : ای طائفة منہا ء وم یرد با جملة انجموع اھ وھو کذلك ؛ 


فان الاطلاع عیى ا الروایات امرویة مما لایمکن عادة قال السیوطي یی راتدریبت 


ص )٠١‏ قال ا بن ا حوزي عضضیر: الأحادینث ۔بیعد إِمكانە ء غیر أن: مایق بالخوا 


ی تیمھا وحصردا اھ وئی (فتح وو سی وی 
سند إظح : لیس المراد ٠‏ جمیع الاعبار | المسندة ء فقد علمنا ا أنه لم یذکر ا حمیع ولا 


اصت ء وقد قال کسی شی اھ بقلت: اشاقلل 
ماقاله ! الامام مسلم رس ید ا رر ارس ا جو ویطت 
تقال 1 بو إسحاق : قال أبو بکر ابن 
ترید احفظ من سلیمان ؟فقال لہ ڈ٭- اپ ہد 0ئ 


یعني وا قراً فانصتوا فقال کن اک و سی مر یں 


و شییٰٗ عندي صحیح وضعته ھهھنا نما وضعت' هھنا ماأجمعوا ا عليۃ ٠.‏ 
قوله : (بتوفیق خالقك) قال السندي : متعلق : (ذکرت) وقدم لاشتاله علی 


ذکر ا سم الله تعا ی ء وجعله متعلقا بقوله (یرمك الله؛ غیر مناسب لفظا ومعنی ء 
چرم الظاھر حینذ (بتوفیقه) ء وما معنی فلژن إطلاق الرجمة من 
من تقییدھا اھ وفی تقریر اللکي أیضا قوله : دفی سنن الدین؛ ای طرقھا ء وامراد بہا 

العقائد والاعلاق وقوله  :‏ بالاسانید) متعلق بالتعرف ء وقوله : (لوعزم ی) ای وفق 
: اھ ء وقال الا : قوله رق ستن الدین وأحکامه) من عطف العام علی الخاص ؛ 

او السشق قق اأحکام الدین ء وا مراد بالدین ا المندوبات ہ وما م یصل 

ےے الوجوب ہ والأحکام تشمل سائر الاحکام ١‏ لخمسة ومایتعلق من خطاب 
الوضع ء قوله : (وماکان منہا ئی الثوابِ والعقعاب) ای وماکان راج ا ماثورة نی 


ان الثواب والعقاب اوري جسوما أو مقدارمما > قوله : (والترغیب والترھیب) -< 


(۲) 


لویب اخ عل الغی باکر مابوجب ا یه ولب ابہ سی ب آأو 
مصلحة دنیویة آ و أخرویة ۱ 
والترمیب نخویف من فعل الشئ بذکر عقوبته ا و ماف مفسدة دنیویة أو أحرویة ء 
فالترغیب والترھیب اعم من ادرک الثواب والعقاب : 
قوله : (بالئسانید ا لی بہا نقلت) إخح اللسائید جمع إ إسناد ء وھو ذکر رق 
ا حدیث ء ویسمی ذلك الطریق نی الاصطلاح سندا ء وا حدیث الذي وصل إليه 
×" تنا 7 وأشار بجمع ا الّسانید إل تنوعھا واختلافھا بحسب اختلاف وجوہ السماع 

من الرواۃ ء فمرة یقتضی السماع ان یقال نی الأسانید (حدشی) وہرۃ یقتضی ان 
(حدشاء و اُخبرنا) ونحو ذلك ء ملا کان سی کا می 
اصطلاح آ ھل العلم من ا حدثین أشار پل ذلك بقوله اوتدارِفا مل العلم) وکا 
تتعلف الأسانید بہذا العنی ختعلف أیضا باعتعلاف الرواۃ وکل :ذلك فی ا ا حدیث 
7 والأحادیث ء فجمع الاسانید بحسب ذلك کلە ء وقوله دای جیا کت 

جع لی تلك الاختلافات کلھا ء وقوله : (وتداوهٰا اأُمل العلم فیما ۔بینہم) راجع 
7 و التی یقتضہہا الاصطلاح 

ئم اعلم نہ اختلف فی معنی السند عل ثلائة ا أقوال ء فقیل هو الذي اتصل 


إسنادہ من مبدئه إِی منتہاہ ء سواء وصل إلی ابی گل الا کر ایک 
الخطیب الحافظ عن أھل الحدیث قال : واکٹر مایستعمل فیما جاء عن رسول _ 
الله موہ ء دون ماجاء عن الصحابة وغبرعم ء وذکر ابن عبدالبر : ان السند 
کر ا سا سک 


یت 5 قع الا علی مااتصل مرفوعا إل ل نی 6ذ ٠اقال‏ اہن 


وم راہ او بضم العین تام ن الفاعل المسند إليه ا العزم فی الاصل هو 


الله تعالی ء وتعقب بآنہ لالسند المزم پل الله تسا ؛ إذ المتبادر ٠‏ من العزم 

حصول خاطر فی الڈھل م یکوٹ قبل اد کا بعد التردد ء وھذا 

ال نی خقة عزوجل ء واجیب بأن الراد ولوسھل لی سبیل العزعخلی فی قد 

وہ کے ےت بی سو و بے 

خلق الله تعا لی ومسبب لە ء ال ی اخر ماذکر . ٰ ×ٹ ٗی 
(٤ ٰ‏ 


ہوک 


>عموتنور 
کہ8 


چھ سیت ام دہ مہ کا بی سک یرد 
6 


إزشاد إلی افدی الموجب جزیل الأجر' 
ج ١‏ ص٤‏ س ۴/ ج١‏ ص ٢‏ س ھ قلہ :الشباب الخ علق بقوں : غمردة) 
أو بقوله : × یصیبه ؛ والله أعلم .- 


)١(‏ وی حاشیة العلامة ا السندي ر مه الله تعالی : ا قوله : : (وللذي سألت) کس 
اللام ء وا جار وا جرور خبر مقدم لقوله (عاقبة؛ ء ونص ورقم رحمہ الله تعا لی علی 
اُن ن الفتح غلط ء ومکن توجہە علی آ ات سخدا خورہ وعاقبة) :یتقدییر الضاف ؛ 
ا ا ہو ےاسو ود کید بی بی أعلم ء قوله 
)و مایوٴل به لیە الحال) ھمکذ ہے بعضص النسخ ء ء ومایوّل 6و التدبر إلیه.: ا لخال 
و فی لے سخ (ومایوٗل بە بہ ا حال) بدون کكکئة (الیےه) اھ قلت وی ا الدنسخة: 
املصریة (وماتول بە ا حال) وھکذا علی ھاش ! النسخة ا ٰندية معلما عليه بعلامة 
الدنسخة ء تم قال: السندي : قوله (کان أول) بالرفع ء ٤‏ وضبطه بعضیم بالصبء 


وھو تحوج لل ان (إیاي) ضمیر منصوب مستعار موضصع المرفوع ء مٌ ھذا الکلام 


اہو کر ہو پیر وا النضع غایته ء وقوله (لاسباب) تعلیل لەء 
وقوله : : رالا أنِ جملة ذكغ) ا ی اإجمالِ ذلك الملذکور من اباب | لدالة . کونه 
نافعاً ؛ فلایرد ان ماذکر بقوله : ولا ان جملة ذلك؛ لایدل علی کون الصنف أول 


من یصیبه النضع ء فافھم اھ قلت وسیأتی من شرح ای کو الاحتالین نی 


ھذہ الاشارةۃ والعلامة السندي اختار من ھذین الاحتالین الاحتال الثانی فقط ء-- 
ا ا می ا کی ا ا کی : قوله ٠‏ النساب) متعلق - 
بقوله (عاقبة حمود٥)‏ وقیل متعلق بقوله : ن أخصیا؛ لکن لایساعدہ الِذوق 


السلمء ؛ وقوله 8-7 استٹناء ما یفھم من 
0 قوله : (یطول بذکرھا الوصف) یعني فلااذکرھا إلا اُن جملة ذلك اح 4 وحاصل 


العنی ان حمودیة عاقےة ماسألتنی ۶۵ العلخیص - لباب کو وفوائد 


کب ء خلاصتہا ان ضبط الملخص وإتفانه أہ یسر اح اھ وقال انی : قولے داإلا 


ان جملة ذلك) یدل علىی ان قوله - قبله - 20 بذکرھا الوصف) معناہ بذکرھما 


على سبیل التفصیل ء ولا فھو قدتعرض ھا ہنا علی سبیل ا جحملة ء وہھذا إ اذا 


جعلت اإشارۃ ٔ فی قوله : (ذلك) تعود علی (ا الاباب) بتأویل اللذکور سے 
(٥(‏ 


ٰ ن الاشارق: راجعة إی النفع 1., (کان نتم غ یصیبه ۔نفضع 7 یکو م 
۰ رص لباب وصول ذللكٰ النفضع لہ قبل یرہ لاجملة ولاتفصيلا اھ قلت : 
والظاھر ان ھذ ا تفصیل ماأجمله فی حاشیة ا الىسخة اٰندیة ؛ إذ کتب قوله دالا 


ان ۱ استثناء من المعنی المفھوم من الکلام السابق أی لااذکر الوجوہ کلھا لطول 


ںا ا جا ا مر تثناء منقطع _ 


سے سب ھ وکتب مولانا محمد حسن الکكي ف تقریرہ : قوله : (وإنا 
اللہ اح دفع مایقال : ما کان الاقتصار طخ ررچت ا أول 
فا وکا اعھمرا یا اللکررات کر ا ا لیم ا 

نوا میں ضا ه٥‏ 0 عم و 


سد وحسان کے “و الطبشات اْثقون مج ومتہمول و من لغالب 


علل حدیفه المئکر ء وتالیف ! الکتاب من : الاؤلین لین فیه شی من یت فی کل 
باب ۔یذکر الصحاح أُولا تم ذکر بعدھا !ا ہی یعرف بالتامل فی حوال رجال 
: انید : وقال النووي : مب برلال فقط وا ما الثانی فقد ذکرہ : ضس آخر 

لانی هذا الکتاب ء والقول اش قول تو قدس سرہ (ای الشییخ الکنکومی 
قدس سرم) اھ قلت | سیا وت بي4ان مراد دک شر الله تعا لی 
جہذا التقسم الذی ذکرہ ھھنا هھهٰناء وبسط الکلام عليه الامام الووي مه الله ی 
مقدمة شرحہ فی فصل مستقل ؛ والذی ذکو فی تقیر للکی چم الله تعا ی, عن 
النوويی حکاہ النووي رم الله تعا ی وعزاہ لل آپي لله ا حامَ والبیہقي رمھما 
الله تعا ی ے ہک النووي رحمه الله تعا ی ت ور رای ران 
القاضي ان ‌۳ی) ۶ فی کتابه با خافرث الطبقین ا والثانية ء وانه نه آی 
بأسانید الطبقة الثانیة علیلى طریق الاتباع والاستشہھاد أو حیث ےٰ پحد للطبقة الاڑل 
شیا واختار النووي ھذا الرأی وقال : وھذا الذي اختارہ القاضی ظاهھر جدا 
والله أعلم اھ وھو ختار الشیخ ا حدث الکنكوھي کا تقدم عن تقریر الكي . 

روا تا 


ا حستییں۔ 


- ٰ 


وظظاہ اور 
کس 
آ7 


١ 3 

امو شر ای پو و : او إساد' یقع؛ . ج۹ ص: :2 
ط2 ج١‏ ص ٣س‏ ۸ فوله : قاما القسم!'' الال 2 کین ۱ س س‌ .7 اجوہ 
کس ۸ ول : دإغا مثلنا''' ھا جخ ٰ ٰ 


)١(‏ نی تقریر 0 الله تعالی : : یعدی 02 قدیکوٹ للمتن وقدیکون 


گِ 


للاسناد ء فتکرار التن قدعرفت علمه ء مہو الاسناد فعلته ا الا لاف ہین 
الإسنادین بالعنعنة والتحبار ‏ أو بذکر الكنیة 20 فی أحدھہا والاسم فی 
الاخر ء او بازدیاد الصفة ء أو اليساا یئ احدها پل ئ الاآخر ٤‏ ومعنی (وقنوع 
کس ھی نہ فی - سپاو ا اھ ء وقال الابی : قوله :- 

و إسناد) ) بالرفع معطوف علی 2 میں ای ی التکرار تارۃ یکون للححدیث. : 
ٌَ فیه وتارق یکون للاسناد وإن انحد الحدیث اھ ْ 
َ٦(‏ فی حاشیة ا دی : قوله : ( فإنا نتوخی) خبر عن ) القسم ا الاڑل 4 غشی 


المعنی ای نھي الانبار التي هي أسلم من الصوب العي تویعینا ان نقدمھا ‏ 


وقوله : (أسلم وانقی) ) غما من السلامة والنقاء وشما یتعدیان بکلمة (سن): ولاہد ۔ مسا 
بعد ذلكٰ من کلمة (من) التفضیلیة ف(من) فی قولهہ ۰ ہے العیوب) للتعدیة و ۱ 


سم 


(من) ى قوله : (من غیرھا) تفضیلية 6 'وشما متعلقتان باب اك 0" گی 


ٗث 


مثلھما 7 ترکتا لفظا لدلالة ا العطف عليے ء وأما (من) فی قوله : (من ان 


'یکون) فتعلیلیة ای لال ا ن یکون ء وھذا هو الصواب ء وأماا عتبارھما تفضیلیة 


ہس (ذات) فلاوجەہ لٰه عند التامل الصائب : فلیفھم اھ وقوله (لن ھذا عند 
ھل العلم) کتب عليه ا السندي : ای ماذکرنا من مرتبےة الغیر ء وفی کر 
ھذہ در اخ 


"(۳) آی وا کی بأسامیہم لیعرفھم الناس فلایشتبه علیہم منازغم ویکون ھذا 


طیقة غم فی مرف الال ٹی السعقیل ایضا اع من تقییر للکی ؛ ولیہ ایض : 
قوله و لم تکد توا فقھا اح) یعنی او یتکلف تکلفا شدیدا فی توافقھا معھا لکن 
لتوافقھا توافقا معندا بەء وفيه کت لہ لوکان نقلا بامعنی فلاباس اھ واختار 

هذا اللعنی صاحب (فتح الملھم) خلافا للنووي رح ففي (فتح اللھم؛قال الندوويی 
رجمہ الله تعال یی معناہ لاتوافقھا إلا فی قلیل اھ ء وقد سبق نی ا الملقدمة ا مسا 


- عندنا - لایوافقھا إلا بتعسف والله أعلم اھ . 


(۸ 


ج١‏ ص ۷ س /١١‏ ج ١‏ ص ۵ س ۷ قولہ ەقبلت''' زیادنہ؛ ء ج ١‏ ص ۷ س أ 
١ ۰‏ ص ٥‏ س ۷ قولەه ١‏ فآما من تراہ یعسد کی وا أولّاء وبیان 


تصرخ لشق عدم الشارکة بالاقات . 


الس وپوسبا ہ۹ ن زیادۃ و یو ایز ۶ 


کرد حا لزا جار اد یں کی ٭ہے۔.۔ 


من لم یذکرھا أُو ثق منە ء لہا فی حکم ال حدیث المستقل الذي٠ینفرد‏ بە الثقة 
ولایرویه عن شیخه غیرہ ء مثاله مازاد سلیمان التیمی فی حدیث قتادة من قوله ) 
وإذا قراً فأنصتوا) فإنه ‏ م یروہ غیرہ مر سی قتادۃ فھذہ الزیادة مقبولة عند 
اور وم ہیں و لا آبا داود السجستاى . 
وثانیہا ان تکون منافیة لروایة من م یذکرھا 5 فتکون معارضة ھا ء فیقع 
بینہما الترجیح ء فیقبل الراجح ویرد الرجوح ء والترجیح یکون لوق فإذا کان 
صاحب الزیادة أو ثق من أُصحابہ ترجح زیادته ولاعبرة لکٹتہم إذا کان کل واخد 


منہم دونە ء إِلا إذا قامت القرائن علی ترجیح روایتہم ؛ مثاله مارواہ الترمذي من _ 


٠‏ عليه الصلاۃ والسلام ولانکاج الا بوئی) فانہ رجح کک سفیان وشعبة روایة 
ثر أصحاب أي إسحق مع أہما أثقھم . 

وإذا کانوا فی ا حفظ والاتقان سواء وت ھی ود المدد ء رلائریح 

کسی إلا إذا ا بلغ حد اللشھور أ وا را ذا کانوا فی العدد أیضا سواء 


فالحکم حینئذ التوقف ء لتعذر الترجیح ء والٹھا ان تکون منافیة لروایة من لم: 


ریذکرھا من وجه دون وجه ‏ کتقیید المطاق ء ٤‏ فھذہ ملحقة بالقسم ا الال عند 

ا جمھور ؛ یعنی مقبولة ء ٠‏ وملحقة بالقسم الثانی عند ابن حجر فان یضی 

یقع فیه و مخ با اہ کی ا فلابید لك ۔حیل أن تحمل - 
)ر۸( 


1 
۱ ٦ 
0 


مت 7 فلت ا لٰ لئے ال الشالٹ ء ماالقیم 


لے عقول مطاقا :7 فیه تفصیل کا عرفت اھ وفی تقریرہ لآ قال_ 
: زیادة الِقة ما أن یکون موافقا لحدیث غونہ فھو مقبول بالاتفاق 

و کون بات لە فھو مردود بالاتفاق ء أو یکون مبائنا من وجہ موافقا من وجه ء 

المطلق فانہ مبائن من یرہ ۴ القید ء موافق لە فیما سوی | الشد فھذا 

مل الخلاف ا اف فا : امس علة خلافیة شھیرۃ ذکرھا النووي ضا 8ی مقدمة ٠‏ 

مد النووي هھنا: ذکر مسلم مه الله تعا ی کلاماً مختصرہ ان زیادۃ ٰ 

ِقة ال بط ة ٠‏ وروایة الشاذ رو مردودةۃ وھذا الذي قاله ھو الصحیح 

اے ٰ اشحات سے احدیث ۰ الفقه دو + وقد تقدم ٰیضاح ٰ 


برا لد ہے کی تا می تہ ہا 


للفقات فی اکثر مارووا | اھ ء وئی مقدمة (فتح الللھم ص )٠١‏ زیادات ت الاقات مزا 
التابعین فمن بعدھم مقبولة عند العظم من الفقھاء واصحاب الحجدیث قال 


تارق وه و طافر ضرف سلم ق یح مل لال عق ہو 


الغصیل 0929232303+(" ہو اسر تس مار سوا مر ویو 
رواہ الفقات مھا حکمه الرد ء الثانی مالا خالفة فیه أصلا فیقبل ء 
دی ما رون یھی زاد فشۂ ا حدیٹ ٍ پکما سکر رن 


کحدیث۸جعلت لی ا لارض مسجدا وطھور؛ تمرد بومالك الأشجعنین عن شاتر 


رواته فقال : (وجعلت تربتہا طھَوَرأه فھذ فھذا القسم یشبه الال منافاتہ لظاهر پان 
ا جمھور ء ویشبه 7 لکونه یوار اس رد التائی انتہی 
وم یفصح بحکم ہذا القسم > قال النووي کی کی المیر اھ وفی 


حاشیة السندي : قولە لگ حکم أُھل العلم اح حاصله أُنه إن غلب عليه الوافقة 


للثقات قیٗ الروایات > ٹم زاذ فی موضع و موضَعینَ قب زیادتہ ولا تعد من لک 
الردود ویقال إِنہا من زیادۃ ا002.0 وو یس رہ ا 


0) 


١ َ‏ ص ۸ س اہ ۱ ص ٠‏ س٠١‏ قرلہ ۱ (عند ٠‏ ذکر الأعبار الطلۂ 


)١(.‏ قال النروی رھدا الذی ذکرھ مسلم ما اختلف فیە فقیا با 
جمعه ؛ وقیل بل ذکرہ فی فی أبوابه من هذا الکتاب رز او و ا 
جو الفصول اھ قلت : وتقدم فی ھذا التعلیق أیضاً ‏ وکتب مولانا محمد 


ہی سو کتابہ إلا فی مواضع اھ وف تقریر ! ١‏ 


< (اللعللةہ ای (لابار ای قدقیل نا مطدۂ 31 آچا ایت ؟‎ ٠ 


نی الواقع کا یب ےه الف بان: الصواب: انپا لیست بعللة 
ا ہم و۵ قر رس فإِنه ح وی ِ 8 


أ 3 شیع قدی سو ق شرح کاام سلم سان اہ قنصر ااشووی 


سس دہ ٠‏ رجہ الله تعالی علىٰ امعنی ش ال ا 


الذي اختارہ الشیخ ان الراد بالطرح الذکر و البیان ء و لیس ا راد بە ا حذف 
والاسقاط ؛ وعلی ھذا فلیس معنی قوله (فیما یلزمھےم) جب علیہم ء بل معناہ 
ماذکرہ الشیخ ء وأوضحہ فی تقریر الکي إذ قال : والمعنی اکر نبودی سوء صنیع 


ایشا دران جیز کے لام اآمہدہ ھست ایشانِ را ء و ان جے جیز ست که: 


انداختن أُحادیث ضعیفة ھست درکوشھای مردمان اھ وحاصل أُن ا راد باللزوم 
" لزوم الفساد ء وأیضا علی ھذا العنی عطف قوله (وترکھم ا خح) علی علل الطرح ‏ .ع لی 
(سوء صنیع) کا لایخفی ء وقال العلامة السندِي : قولہ (من سوء صنیع - إِلی قوله 
فیما یلزمھم 8 کلمة وفیہ متعلقة بالسوء : ای ساء صنیعھم نی )0 الذي هو 
لازم علیہم و ٠‏ وذلك اللازم دینا (أی دیانة) هو ان بطرحوا ا ا الاحافرے الع 


ےا ود یت اللازم فصار صنیعھم سیا فی مراعاته ء وقوله (وترکھم) ) عطف علی_ 


(مایلزم) ای وساء صنیعھم فی ترکھم الاقتصار أی فی او کا الاقتصار وکان -< 
7 ۳( 


سہ ۷ ء چ ۱ 
ص۸ سس ٥‏ ۱ ص ٥س ۱١‏ ۸۴ امن طرح الأحادیث . ارد لت 7-7“ 


رحمه الله تعالی - تحت قول النوويی اوقیل بل ذکرو اغ یت کان ذلكف 


7ی ھی 2 ِ- 3 ہذا التقدیر - أنہم اُلزموا أنفسھم , أو المزہ 
٥‏ الا 5 ٰ 


.مت ھی 
ےكػ رجح تم ھا 


؛ غیر أنہ صرح بالتعلق ٌ 
علی ف اوترِكھم الاقتصار؛ من یر 7 نکلغ 


فوسھم إِلقاء الأحادیث الضعیضة إلی آذانہم ء والتزموا أیضا ترك الاقتصار علی السنن 

1 : ٰ والروایات: لسندة باسانید معتبرۃ ء ولائبعد اُن یقال فی توجحیيه العبارۃ أآن 
۱ 2 لازماً علیہم وحقا مستحقا ولیس الذکور ماالزنوا نفوسھم ء والمعنی 
3 ہم آساؤا فیما کان لازاً علییم ء والإشاءة فی أمر واجب على ال 


کہ انا ای دے ز میں منسا ران انی کک 


+3 : +08 لاف ماکان لائقا بك ء فصار ا حاصل أ ہم ُساؤا نی صیعھم حیث م 


کے سیب ء اد ن لاہ علیہم : من طرح الأحادیث الضعیفة ء رعی ھذا فقوله اوترکھم, ٣‏ 
معطوف على قوله مو صنیع اخ)؛ کا کنبہ انحشی فقط : واللہ تعالی أعلم . 
۱١ .‏ وی ۱ 7۷99-0 لنی” اخ . 


مر صار کیم الاقتصار لی غیر مرضمء نصار مم ا 
یگ ن ترکھم الاقتصار) معطفاً علیی سوء صنیعھم ؛ وکذا کن 


ععاف ط 2 رأیناہ وعلی ھذا یکون مرفوعا ء؛ بخلاف الوجھین الاولن' اھ 
ج‫ (ھ آشار بذلك لل قول سلم رمہ الله مال فیس مد وھنغیے پا 
0 ٌ ظ5 سے نہ جج و 2 .۰ فیما کر 4 کی چٹ ٠‏ 


ا ا قال ااماء المینی': أی هد اباب ق بیان ٌ الام ١‏ الملسئلة 


نمی نکر تی ہی سے ری و الامتحان اھ ۱ أ 
)٢(‏ فی حاشیة العلامة السندي رچمه الله تعالی : قول ران وھ یا 


کكلمة :من بیانیة 1 و رھذا) بیان للموصول وامراد من ھذا ای ما ذکرنا 4 وقولے - 
(ھو اللازہ حبہر ران وقوله (قول اللهَ) خبر ) الدلیل) 6 قوله مندل, أ ی الله تسا یل 


إیانا بھا ذکرنا ء من (دله علی کذا؛ وا حاصل هو من دلالة کلم لا می حالة لا اللفظ 


امن تقریر للکي قوله (إِن خبر الفضاسق ساقط اخ) ھذا مدلول الیة السابقة 


(١١( 


_ ج١‏ ص ۹۱ س ۱۹/ج ١‏ ص ۹ س ٥‏ قولہ ؛فکلفت بعا 
ود چاو ٹکو موس ٦‏ 


بقل (إن شهھادة ١غ‏ مدلول 07 لاموتین وقوله وط وإن ن فارق 0 دفع 

سوّال وھو ان کون لاپین ان دایلاعل قوط ہم ا و 
اللفرق بین الشہادة وا بر ء وحاصل ال حواب ان الشھادۃ هو ال حبر فی ا حقیقة إ5 
اُنہا صارت عصوصة منه باعتبار امور کک اھے وں ‏ ھریر اس ایس : قولے 


(یری أنه کذب) ای وھِو یظن ان ذلكغف ا لحدیث کاذب فھلو احجد الکاذین “' 
احدضا البادی ہڈا الکذپ وٹائیما الراوی له اھے_ وقولے (قالا:حدٹتا عحمد بن 


جعفرہ وھذا هو غندر اللذکور قی الاساد الإ لکن ما غ یکن لفظ ا ین اتی 
۔واہن پشیار:غندرا دی ا ا سا انسریل با 
یعطف اكثلا یلزم الکذب اھ ء وقال السندي : قوله د(إنه ان أحدثکم اخ 
کان مرادہ ان کثرة التكحدیث رما یؤدي و کی او نقضاتہا بحیٹ 
اف یں فیسضاب من اک 0 گرب بی و و الوعید علی 


زا کت وھ الگ خر تی رای سے مل مز 


ن التی ورد بہا بہا الأحادیث فصرت جیدا فیہا قاقراً علی و دم ١‏ کان ا امتحانا 


مل رفظ مل لہ بی نا ماف سم ارہ اج الحخادیتی ئن“ 


لە وعظنی وقال لی : احفظ اخ (والشناعة) التحدیث بالمداکیر وہکل ما مع ؛ 
وقولے کے وب مد وسقت ذلیسل شود ودر جدیث: کذاب 
بشمارند ء قوله (لاتبلغه عقوطٰم)؛ ای که نرسد ان حدیث را عقول ایشان اھ 
7 السندي قول (مأنت محدث اخ مہ لو کر دی ا الامل و یفید 

ن الرعل لابُحمّل الا علی قدر فھمہ ولایزاد علیہ فی التحمل اھ 
ٹر ہے : یعنی یکون مخالفاً لکلیات الشرع ٌَ 
اتضح امراد وإلا فمجرد عدم السماع لایکفی لکذبە وبطلانە ولذا احتاج الشراح لی 
توجہه کا فی (فتح الم ص ۱۲۷ س )١‏ إِذ قال : ای یقولون وبیروون اشیاء - 

(۱٦( 


+٠‏ اص ١١‏ س ٢٠١‏ کت ۹ص ۰ س ٥‏ ٭ فی د ساد آن تخرج فقا کر مات 
وقیب'' علىی خلاف ماآرید بہ ٤‏ خی ٦١س ۱۰١‏ ا ٦ص‏ 8س ۷ل٭ئےف جج" 
رانا کا حدث: هذہ الکلمة إِن کانت''' علل زنة اٹجھول فالطابقة بین السؤال راب یی 

ظاھرة الا أنه یلزم ان یکون ا حدیث فَ قولهہ (ترکتا الحدیث: ن۷۸ سد 9...یں>.'.ْٗ رر 

أی ترکنا المبادرة اپی کل من أُخل بعدٹث سوی من نعتمد عليه ونعتد یف وأما إٰذا اکانت ‫ _ ۰ ام 

الصیغة معلومة ففیہ نوع خفاء ۰ والتوجیہ ان یقال الفعیل ھھنا بمعی الفاعلة والشارکة ح ٰ 

و المعنی ترکنا ان نحدث الآخرین فیحدٹثونا ٤‏ وك ٢‏ یلزم ف فی ان وت مالیسر 
بمعررف عنہ صلی ! الله عليه یھ 


ْ ایت ھی قیما ل بل یعرفه 71 9“ 2 ذ الله تعالی ہے َ‫ 
اکمل دینه ووعصد بحفظه ونشرہ وا یترك سبیلا إل ضیاع جزہ ٠‏ من آجرائہ فان ََ 
کانت۔ھدذہ الغرائب یی القرون الاول . أ 
()١(‏ آفادہ لشیخ فیما بین سطور کتابہ ء ویہ ظھر وج إیراد الک مد( زالئی ًَ 
هھنا ء فلله درہ ء وقال النوويی رمه الله تعالی: : معناہ تق نقراً شیتا لیس بقرآن وتقول_ ‫ 
نع قران لتغریه عوام الناس فلایغترون اھ وقال السندي : قوله افتراً علی الا _--- 
قرانا؛ ای مایسمیه قرانا تلبیسا علی العوام ولیس بە ء أو کلاما بلیغا کالقرآن --_ 
لإمالة القلوب إإ ی کلماتہم الباطلة أو نفس القران لعلك الصلحة ر لال الشاس 
بب الران یعدویم من اُمل ا القران فیمیلون إلل کلامھم بذلك اھ وئی تقریر 
للکي قوله (فتقراً علی میں 0 أئ تال بتاویلات باطلة للفتنة والفساد اھ 
)۲( اعت هَڈا اللفظ فی النسخة المطبوعة اٰندیة بإعرابین بضم | او ر 
وماأفادہ ایم ئن سروشن سن ا ملطابمقة بین سال وہای مل 1 
نظرہ وإلافعامة الشراح ‏ م یتعرضوا را بک او ای عو کی ا 
التعرض الذلك إذ قال اونر وفدت ضر لت النسخ بکسر الد 
بناء الفاعل ء والوجه عندي أنه ا ا ا ارم 
7 الأحے منہم ء فان کذب امن جع الضذ عِہم اشن 
تعلیمھم بل ینبغی | ان یکون علة لتعلیمھم عقااِ وھذا هو الموافق لسائر الروایات 
وھ" الروایة ا الاتیة (کنا محفظ) | ای نأخذ عغن الىاس ا حدیث وعحفظه ٠<‏ 
()١٢١(‏ 


ہے 


دھ اسیا سك ایال قیٹل عنك ال 


١ جوم‎ 


7 7 رض ا . الله ه تما عنہما: ٌ اس کذا خر تک ٰ 


می ور برای آو و اموز محقق ویوشید وم ٌ ارم از ان امو مشتبه ٰ کی َ تک 7 ُ ٰ 
چتانجہ تو کفتی 2 اح ازین سیب 'کفت کهھ قول ا او ران یکب ی) بمنزله 
0۶ ا قوله (بقضاء علی) سو و 
(ضل) وااضلال عنه م یلبت یثبت فالقضاء بھ م بت اھے 0ن7 
ے0 (۲) کتبہ ٹی ت تیر الک . قال (من) استفھام (تعرف حاله) امام آمر ت 
.۲ ھل تعرف ا ء استاذ اھ قلت ماآفادہ لطیف جداضظ والشراح حملوہ علیىی ف . 
دون الاستفھام ومع ذلك اختلفوا نی شرحه ء ففي (فتح اللھم) قال الدووي یعنی ہہ 
انت عارف بضعفه ای وت الظامر روب را سن ار راہ 
والتقشف ء ومع ذلك إِذ ا حدث جاء بأمر عظم ای ئ أحادیث منکر واھیة اھ 

)٣(‏ ئی تقرپیر الکي 7 )مم نر الصا حین ؛ و ھم الذین بحسنون عو 

لصلوحھم نی أ نفسھم ء فلا مسزون بین الصادق و الکاذب ول مث حن ری من 

یدعی ا حدیث (فلھذا ) ای لعدم تحقیقھم یکون اکٹر روایاتہم کاڈ ولایعرفون ب١‏ 

وکتب عليه العلامة السندي مه الله تعال ی قوله (یجري الکذب على لسانہم؛ ای لأیہ 
لکثرة ة اشتغا مم بالعبادة لایتفرغون لحفظ ال حدیث ؛ و حسن نیتہم 8 8 ایحون۔ 

)٦9ر‎ 


ہھ_۔ بقولہ (الوحي فی سنتین) ماہو متلو رھو را بقول (تعلمت القران ٹی سنتین) لن ٰ 
_ )۳ 


٭ ال ات قْ فلاث متین؛ فان اد 0 ظ منه 8 رھ : کذلك راد 


قرانَ ٤‏ ولایٔافیه' ماسبق منه نفسه ان الوحی اد ؛ حیث علم بحسب ھذا التوجیه آن*: 


ر7 الوحی اُسھل حیث تعلمه بأقل ما تعلم فیە القرا لقرآن لأن الراد بشدته فھم معائیے ‏ و .ےہ 
الشدة لقلة اطلاع الناس علیہ بخلاف الوحي التلو فإِن فی حفاظہ کثرۃ ء فلیس فی کونه ٰ ٰ 


ےت 


ہت 
ہج كػ۔ 
. و 


ہے سس ہی سمدہف سد وس 


: ٰ -ِ : عن رواته فیقعون فیما قولون اھ ؛ رقال السووي ول 1 نر ااسائ 2 
ومعناہ ماقاله مسلم ان بجري الکذب على ألستہم ولیتعمدون ء وذلك لکوہم 
"لایعانون صناعة أھل ا ا حدیث فیقعِ الخطاً فی روایاتہم ولایعرفونه ویروون الکذب 


علعون أنه کذب ء وقد قدمنا ان مذھب أمل ال حق ان ن الکذب هو ار 
نک وو شس سی َّ 
)١(‏ ای التشیع ء فإن قائل ھذا الکلام - وھو ! حارث - کان غالیا فی شیع 
قال ازرری : قیدکری مسلم ‏ مل مانور ما لحارث وجرح بہ وأخذ عليه من _ 
قبیح مدذھبه وغلوہ 8ی التشیع وکذبہ اھ ۱ 

)٢(‏ قال صاحب (فتح اللھم) قوله الوحی أء شد اخ وفی الروایة رت الا نعانت 
پا القران فی ثلاث سنین والوحي فی سنتین او قال الوحی فی ثلاث سنین والقران 
فی سنتین) وھذا الأخیر یوافق الروایة الژٍل اھ ول یتعرض ہو ولا الدووي لدافع 


. ای التعارض بین قوله (الوحیي اشد من القران) وین قوله (تعلمت القشران فی ثلاث 


0 " و د الشیخ قدس سرہ ا حمع بینہما کا تری . 
)٣("‏ وف تقیر الکی ار رات ویر ای سول ‏ کے اد خر مد 
مجحموع الوحی وھو ھذا القران ا مع شی زائد موجود عند اھل البیت لیس عليه یه 
الاظلاع لأحد وکذالك زا اد الشیعة علی هذا القران ن زیادة کثیرة وقالوا إنہا من القران 
لھا عنه ا رضی الله تال عب : فالوحی إشارة إلی مجموعھا ومدا > 


)۵۸23٥2٥ۃ‎ 


تھا دا 


ھی 


اولی آن یوخذ به لکونە موافقا حدیث علقمة ء وامراد بالوحي فی قوله اوالوحی فی 


ج١‏ ص ٢٢‏ س ٦‏ / ج١‏ ص ٣١‏ س ۷ قولہ دقبل أن بحدث ماأحدث, ای لاوخذ_ 
منه ولانمن غیرہ بعد الاحداث ء ج ١‏ ص ٦٢‏ س ۹/ ج١‏ ص ١٣س‏ ۸ قولے 
(وترکە بعض النىاس إغ؛ وٰٰ یترك البعض الآخر لعلمه بحال الصحیح ‏ من السقع ح٣‏ 
ص :۴۹ص /.٢‏ ج ۱. ص ۹۵ س۱۳ قولہ فان الرافضة تقول؛ ولعل منشأً اننزاعھے 
ماوع من ان منادیا یسادي حین یخرج المھدي عليه السلام یسمعه کل أحد ( إن < 
ھذا'” فاتبعوہ وأخرجوا معه؛ فذھبوا بالروایة ھذا اللذھب وجعلرا الدادي علیا مع ان ۱ 
افا + ج ١‏ ض ٣٦ص‏ ۸/ج ١‏ ص ١٦۱ص١‏ مر عل ائرمق کاہتیں 


> تشیع منه ء قال قدس سرہ : وھکن تاویله بأن یکون مرادہ بالوخی مجغفاوع' 
٦‏ ا ا ا کی کر ری من القران وضو عاقیم 
کَ ا او ور سنین) امراد بالوحی کر القران ض۸ عليه: 
فکون الزیادة بقدر ٹلٹ القرآن لانە کان حفظ الشرآن ق ستین ء ھذا أ 


سنتین) الزیادةِ فقط اھ وفی حاشیة السندي : قوله ) الوحي دہ ھذاتا آنکر ۔ 


عليه وکان بناعاً علی أنە قال ذ ذالك علىی اعتقاد أُھل التشیع أُن القران العروف مغیر_ 


والوحیي النزل غینہ نعوذ بالله منە . 

)۱( وللعلامة السیوطی رسالة فی ضمبن دا حاوي سے باسم (العرف الوردي: 
فی أُخبار المٰھهدي) وموضوعھا ظاھر من ا مه ء ففیه اخرج الطبانی نی دالاوسط؛ 

مو طا تراغ الله عن ابی کل قال ستکون کاتة اید منہا جانبے۔ 

الاجاش منہا جانب حتی ینادي منادٍ من السماء ان امیر فلان ء وآنخرج أبونعم 

عن ابن عمر رضي سو یمام سے چو وی ری کا 


پر ا عامة فیہا مناد ینادي) ھذا الملهدي خلیفۃة الله فاتبعوہ) واخرج ابونعم 
ٴ وا خطیب عن ابن عصر رضي الله تعا لی عنہما مرفوعا یخرج الییی مل رام 


ملك ینادي ( ان ھذا اللھدي فاتبعوہ . 
(٢(‏ بكساض ؤ فی الاصل ویظھر المراد بھائی تة تقریر للکي حیث سی : متا مد 
الغلط ماروی أُن ینان الموعود إِذا صار ح ینادي ع سو عو الغیب (ا ران ھذا > 


کو 


)١(‏ م 


قال نی النقریب : حارث بن حصیرة 


رو 
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صلی ا لله اللھدي فامعوہ وأطیعوہ؛ فزعموا أُن ذلك نداء ء علی رضيی الله تَا 
عنه من السحاب اھ وکتب أیضا قوله (کان یؤمن بالرجعة) والایمان بالرجعة هو 
آن علیا حي ھجر الناس ویسکن فی السحاب بنتظر أن تخلو الارض من الظالین 
الطاغین ویبقی وہ یھ الٰسیںخات وماڈ اض ملا وت (عندي 
 َ‏ لج) فہدا العدد وإن کان مکنا | ٤7وس‏ ہ٭َ" 
إشارة کن باعل رات ا خواررج وحقیته وِلٰذلك یقول : ماحدثت ت منہا بی 
تقیة ار ہپ بہت کنیا بس کاوا عرافة بانجا 
صحیح 1" ن الرافضة یقولون إن الایة نزلت فی حق المھدِي الٰذي وُعد 
کرو ین سر وت مرساس سے رو لیت سم 
لمیسین وقدسات فی ذلك الرمان فزعموا نابرق مر ند 
۱ الناس إلی غار سر من رأي فاعتکف فیه ویقول (لن نبرح ا لارض) ای لن نخرج 
روْڈار دس راہ وص جا سی اور دل ری ال تی ند نہ تا 
فر من أیدي الناس وسکن فی السحاب ء فإذا نادانی ان ن اخخرج إلہم رج ء 
اس سای اخرج ء فیقولون ھذا مر ا ار ا 
بر اوہ مر کی می سی الد ماق میں و بأمر الله تعا ی من الغا 
وھذ ھو التاویل الٰذي ا رادہ جابر بقوله ١‏ یت وکذب بل جاء تہ 
یت کہ شڈ اراد ہہذا) ) أی بتاویله ء قوله (فلانخرج مع 
من ال خ) أی فلانتبع اُحد ہاب ذا صار خلیفة حتی ینادي علی رضی الله 
ال عم میدی اشذرح تن ںی النووي : ومعنی إٔیمانہ بالرجعة هو 
لە الرافضة وتعتقدہ بزعمھا الباطل اُن علیا رضی الله تعا لی عنه ٔ ! السحاب 
روس می ری سی یی پ اسیو اپلو و غرجپو اپ 
نوع من اُباطیلھم وعظم من جھالاتہم ا باذھانہم السخیفة وعقوظم الو 
اھہ وکتب السندي : قوله (أآخرجوا مع فلان) یریدون بە المٰھدي ا ا 
(فلن نبرح ا درض) الایة حکایة عن قول الدي ء والاْض البرِية ‏ وا مراد بقوله . 
(جتی یاذن لی ابی ہو نداء علی من السماء ء فانظروا إلی اولكك القوم وتحریفھم 
سو ری ضف ا ہہ 
(0 اض فی الاصل : ولعله أراد أنه کان رافضیا کا سیاتی عن التقریب 
(۲) بیاض فی ال ء و نض التقریب 72 بیکھٹ ۶" 
(۱۸)-- 


می رر اج ١١ص١٦٥١‏ س ٢‏ بودت ال کایةغن الكذی: ٤‏ وأصله۔ 


فی التاجر یکتب على الشی أزید من قیمة فإنه زیادة فی الرقمے ۰ج١١ص ۲٢‏ س7۴ 
ج ١‏ ص ۱۷ س ١‏ قوله ۃ(قال ابو إٰسحاق إبراھم یم ا خ؛ ہو تلمیذ مسلم أوردہ: تا لا 
فی من علو الإالناد وحتی ساویٰ مسلما فی الرواییة × و (حدشا محمد بن بحیی یی ١خ؛ ٠‏ 
مقولة إبراھم ے ج١‏ ص ٢۲ض‏ ۱۴/ج ١‏ ص ۱۷ س٤4‏ قولہ کذب والله عو انروں 
اأى فیما قصدہ من الروایة وإن کانت سر ١ص‏ ٢٢س ۱١‏ اج 
١‏ ص ۱۸ س ٣‏ امالك لم تسمع منه اخ؛ الظاھر'' أ ای العطارۃ 
عن زیاد''' بن میمون وإلا فلایظھر وجہ ا اإیراد . 


٤‏ وکسر الھملة بعدھا ! لآزدی ا بوالنعمسان ا کہ سدق خطی رمی 
ہت لسادسة ء وله ذکر فی مقدمة مسلم اھ 


)١( ."‏ قال النووي : قال القاضي عیاض حدیث العطَزة ہو حدیث رواہ زییاد بن 
سرت ماظن اس وق گور مرج می ہق کی ران اکر ا 


المقام إذ قال وپ (حدیث العطارق) ای ا حدیث |ا الذي فیه قصة العطارۃ وھمو 
اسم امرأق ١‏ ا اعلم | ن النضر وعبادا کان معاصرین وکان اس من زیاد یرويی 
عنه حدیث العطارۃ عن انس ؛ فقال محمود لشیخه آیي داو : إن النضر یروي 
لنا عن زیاد عن انس حدیث العطارة والظاھر اد ھا ید ا 
عن انس لكونه معاصرا للنضر ء + فلم لاتروبه عنه ؟ فقال لە اعردآید اکٹ 
اور و می سے سیت وبین لە ضعفه وکذبه 
س0 فانا لقیت |ا ۱ 
(۲) کذا فی وہ یم جے . کا تقدم عنه فی توضیح الإبراد 
یروب ور خی ق ‏ ا ا ا و 
بن میمون ٹی شیوخ النضر ء فیحتمل أن یکون الصحیح هھنا عباد بن منصور بدل 
ارہ رقدکر ا وا رو ضا و سی رو مد تی کی 
عاورون ضصو ومل ھذا ور الاشکال أوضح من الاول وھو اللذي أشار إلیە 
شیخنا نی مابین سطور کتابہ إذ کب تحت قولە ١‏ ور یو و اسم 
عباد) قلت وھو كذلك کا و 8ی التہذیب فعلىی ھذا حاصل الایراد ا ن ابن غیلان یقول 
لی داود الطیالسی ِنك والنضر بن مل کلاکا من تلامذة عباد بن منصور ء - 
ْ (۱۹)( 


آج١‏ _ص ٦٦۹‏ س ۱۷ ج ١‏ ص ۱۹ س ۸ اکان ثشة امہ فی کسی؛ فی دلالة ٰ 
اعلى آنہ لمزم ' أن یروي فی کتابہ عن الثقات ۰ تم قدیتومم أنه م یترك أحداً من الٹقات 


وأنت تعلم أنه ظاھر البطلان ‏ وا جواب ان ھذا الرجصل کان مظة ان یأخذ منه 
مالك لکونہ حیث یتمکن من الأ‌خذ منە ء ومع ذلك فلما لم یأ‌خذ منه مع شدة حرصہ 


علىی العلم وتکٹیر الروایات عن الثقات ؛ دل ذلك على أنه لیس بثقة وإلا ما ترکه مالك: 


ریو سے بن الطمام؛ ج ١.ص‏ ۲۸ س ۱۷ آج ١‏ ص ۲۷ ئ ١‏ اوقب 


تکلم؛ الظاہر آنہ غ یقصد إ لا إحقاق ماھو حق عندہ ورد مابلغه من قول بعض العلماء- 


الا آنہ م یسمع'''ىمن ہو علم فی العلم و إمم نی الخدیث ؛ وإلا لا قندم عل مشل 
هذہ الأُلفاظ وإغا بلغه ھذا القول من لیس لە وکثبر اعتداد فی آصحاب العلوم تم 
الذاھب نی قبول العنعنة ثلائۃا اأحدھا ماذکرہ الف من قبول روایته ما م یقم علی 
خلافہ حجة من عدم اللقاء بینہما ء والئانی قبول العنعنة إذا ثبت لقاؤشما مرۃ ولومن غیر 
کی پیر وافائت ولا انا ات ایی تخائی رکا ولا پیل جب 


< والنضر بروي لنا حدیثِ لعطارة عن عباد ء فلم لائروي عنه ھذا کت 
اك تکثر الروایة عنه ء نم اُعلم اُن ھذا ا ا الاثر الذي ذکرہ الامام مسلم ھھنا - 
جرح زیاد بن میمون - ذ امہ این أي حا فی حابم باخافظ فی واللسانہ 
وذکر الحافظ تخرییج حدیث العطارة وکذا ا السیوطي في ( اللا لی الصنوعة ) ۔ 
)١(‏ قال النوويی : هذا تصریح من مالك مه بیو و ارول یں 
سہسجرس سی سی سس تا سی تک 
غیرہ ا 

)٥(‏ وفی نہر مولاتا حمد حسن للکی مہ الله تعا لی : غرضه آنی لم آترا ك ثقة 
ٹی بلادنا لزویت عنه ء فإذا ریت رجلا من بلادنا لم رو عنه لاٹکون ثقة اھ ۱ 


او رس سر هو الذي یلیق بشأن الؤلف ء فإنه بعید مه ان 


یرو علی شیخہ امیر الؤمنین فی الحدیث الامام البخاري علی پت سر اس 


حیث یتر علی تجھیل وإخراجہ عن زمر ُھل العلم ء فالقول بآنہ آرد یہ اوج لی . 


الامام ا لبخاري خر غعیدا چ اشتہر علی | الألسنة - فھذا إساءۃة الظن بالصنف 
1 لایخفی والله تعا لی أعلم . 

۰ وی تقریر الکی اعلم ان مسلما یشترط إمکان اللشاء  والبخاري یشعر‎ )٤( 
(۳ ( 


ز ٣ظ‏ 


ھذا الذھب الالث ممجرد اللقاء : وی ھذین الذھین اشار الؤلف بقولہ :القیا قط أو ٰ 
تشافھا اخ وكکذلك فیما يأتی من الألفاظ ء ٠‏ فافھم وبالله التوفیق واللہ تعا ی أعلم- 
بالصواب : ج١‏ صن ۲۹ س ١١/ج ١‏ ص ۲٢‏ س ١‏ ہا یکن فی نقلت اغر اخ 

والعبارۃ لاتخلو عن شی . فإما أُن یقال''' عطف الٹمر على اسم کان ء وقوله ×حجة 
عل خبرھا . والخی یکن فی نقلہ الخبر عن الذي روی عف علم ذلك ء وم یکن الئر کا 


> فعلیة اللقاء وأبوزرعة یشترط ثبوت السماع فی حدیث ما اھ قال السووي : فی 


(التقریب) الاسناد امعنعن قیل إنه مرسل ء والصحیح الٰذي عليه العمل ء وقاله - 
ا جماھیر من أصحاب الحدیث والفقه والاصول ا لہ سی بشرط ان لایکےڈ'' 
المعنجن مدلسا وبشرط إ یس یسیا یں شتراط ثبوت اللقاء وعدم 
الاکتفاء بإمكانه ء وطول ا لصحبة وعدم الا کتفاء بثبوت اللقاء ء ومعرفته بالروایة _ 
عنه وعدم الاکتفاء بالصحبة خلاف ء منہم من لم بشترط شیکا من ذلك واکتفی 
بإامکان ا اللقاء وعبٗر عنه بالملعاصرة ء وھو مذھب مسلم بن ا حججاج ء وادعی 
ارت ہنیکس سیت ہار کا سے سی البخاري 
بن ا مدینی وا حققین ء قیل إلا ان سوہ سرت 
وہ ای علنةء وی السی بط کہا ا ا لصحبة وم 
یکتف بثبوت اللقاء وھو أ و الظفر السمعانی ؛ ومنہم من شرط معرقنہ بالروایة عنه 
وھو ابوعمرو الدانی اھ بزیادۃ من التدریب 
)١(‏ قدأبدع ا سی در انی خر ہا لع نات عبت 
لامزید عليه ‏ ؛ لدقة نظرہ وجودة طبعه فلله درہ ء ولعله بیّن ھذہ الوجوہ فی وقت 
نشاطه فی الدرس تشحیذا لاذھان ا الطالبین ء واقتصر فی تقریر اللکی علىی الوجه الثانی 
من ہذہ الوجوہ الثلاثة کا سیأتی ء ولم یتعرض لہ السووي وغیرہ من الشراح إلا العلامۃ 
السندي فإنة قدتعرض لشیٔ منه کا سیاتی ؛ وف تقریر الکی کر وٹ 
اٹحج قوله (ئی نقله؛ متعلق بقوله (م یکن) وقوله (حجة؛ 00-0 إضافة النقل 
ضمیرِ الراويی إضافة الصدر إِلی فاعله ء وقوله ا خبر؛ بالنصب مفعول للمصدر ء 
وقوله والاش ام جملة حالیة أو معترضة اُدرجت بین الفعل وفاعله ء وفائدت الايفاظ ‏ 


علیىی جج 0ی 0) القام اھ - 


۔-.)٦)‎ 


سفنا ححة ا و صفنا ماذکہ من ن کونە ثقة نقة الا أنه لایانبت لقاؤہ بالذدي: نسب 
اریت اہ سا کی نو نون سیت رارکت اون دہ ۶ 
ذالكٰ؛ جملة وقعت صلة لقوله من وقوله (والانمر ك| وصفناء معترضة وقعت تذکرہ 
ماعسی ان یذھل عنه ؛ وایضا ففيه تتبیه علی وجہە رد ھذا اللذہب ء حیث وقف الامر 
على ثبوت اللقاء مع أنه ثقة ولیس بمدلس , وقدامکن لقاؤ ما لکونہما فی طبقة وامکنة 
غیر متباعدة وقوله دروی؛ علىی ھذا التوجیه مجھول ء وعلى ۰ سو رھ نا 
وھو ان یقال قوله لم یکن فی نقله ا بر عمن روی عنه علم ذالك؛ جملة کاملة علی ان 
قوله ×علم ذالك؛ اسم (کان؛ و نی نقله ا بر؛ خبرھا ء و ١من‏ روی عنہ؛ جرور 2 
بالنقل ء و معنی لم یکن ہذا النقل موجبا للعلم الیقیني وقوله دوالاضر کا وصفساء مبتد 
خبرہ قوله (رحجة؛ اوردہ تنتہا علی مذھب العلماء المتقدمین 3 اتبعے بمذھب 
الذین اخترعوا ھذا القول ؛ فقال رتا الجبر عندہ موقرفا أى ان هذا القائل لابیجعله 
موجبا للعلم ولایعدہ حجة ء مع أ ن الامر کا وصفتا من کونە ٹ ثقة غیر مدلس - 
وقعت الوافقة بین زمانیہما ول تتباعد امکنتہما تباعداً تعسر معه اللقاء - حجة عند 
العلماء والله تعا ی أعلم : 


> وقال السندي : قولے ١‏ یکن ؤ ٹی نقله) ہی سس .3 یکن) وا مه 


(حجة) وقوله (عمن روی) متعلق بالقل ء وقوله (علم ذا لغ القضستے مم 
اروی؛ واضافة العلم إلی ذالك بیانیة ای روی عده ذالك ال حبر الذي هو العلم ‏ 

یراو سی سی العلم وھو اوضح ے وجملة (والامر كیا وصفناء حال ء 
وحملة ۸م یکن) جزاء لقوله (فان لم یکن عندہ) - وکتب ایضا ء وقوله اولامساعد) 


الملضبوط فی بے العین وفتح ا لدال علىی ان ؛لام نافیة للجنس وجملة 


معطوف عىل صفات القول ء والاقرب عندي فتح العین وجر مساعد علىی انه 


ہی سا سی رر اے جو تر رک تی 

کيا فی قوله تعال ی ١اغیر‏ الملغضوب علیہم ولاالضالین)؛ فھو من عطف المفرد علىل 

اللفرد لامن عطف الحملة علی الفرد . 

)١(‏ وھذا ھوالذي ہے ہرس تب ات ئپے ہو 

الْذي یتبادر إليه اللذھن ء الا آنه جعل الفعل فی قوله (عمن روی) بصیغة المعروف ء. 

وھو لذاش ‏ لے نت سو جعله ھھنا بصیقة اٹجھول کا سیاتی فی التقریر ۔ 
(۲٦)‏ 


سر2 


8 


ج۹ ص ۴۰ض ٢‏ آج۹ ض ٢٢س ٤‏ قول ا إلا أن تکون سك دلالے اغ؛ 


کثبوت أنه م یسافر من بلدہ أو نفیه ماعہ منه ء ج ١‏ ص ٣٣س‏ ٥/ج‏ ١ص‏ ٢٢س‏ 


٥‏ قوله ١×‏ فیقال' خترع ھذا القول پر ہمہ دہ ا 
ب سو بر تد بے بی ١خ‏ ؛ ای فی غیر روایة 


رز قش مہ اسب ا ا : حاصل الاعتراض ن کان 
مقصودك من ا شتراط ثبوت السماع ] و اللقاء ان پعصل غلبة الظٰ ہو فذلكٰ 
حاصل بمجرد ال معاصر لا ا لکاام ‏ سی الثقة ا الىذي لم یشتہر بالإزسال ولایکےوں 
الارسال عادۃ لەء والظاهر من مشٹل ھذا! لثقة أنه لایرسل حدیٹه إلا قلیلا والقلیل 
لااعتبار لە ء نعم لو کان مشھورا باإرسال فحینئذ یفتش ماعه کا سیجیٗ فی المدلس 
لعدم حصول غلبة الظن بالاتصال الا وت اللقاء ا و السماع فی کل حدیث حدیثٗ . 
ضس جس انقطاع احتال الارسال الكلیة فلت لتحصل بمدرشوت 
اللقاء ا و السماع أیضا یضا ألا نی ال حدیث الٰذی : ثبت ماعه فیهے وبا جملة ان و مین 
سہذیر تی سس سس ریہ اللقاء ا و السماع أیضا کا لاخفی ء 
والاحتال ا مغلویب رج اس ا للقاء فَكذِكَ ہو باق بعد شت اللقاء 
اض فلافائدة فی اشتراطہ إِلا إ٭مال الأحادیث ا الکثوة ء نعم لوکان اشتراطه بطریق 
ىة و ۷+5 ٰیٰٰ"ٰ"" 0 
یفسر عن عدم المانع عن اللقاء وإن کان ذلك العدم فی موضع واحد اھے۔ء وق 
حاشیة العلامة ا و - علىی قوله (فیقال لە إِن کانت ا العلة فی تضعیفك 


ا حخ) حاصلہ ن سے یر سی کو ہت سیا وضو اتفاقاً ء وھکن 


اف سے احقال الارسال - إذا م یکن السماع متحققا أقوی 

من احتاله فی صورۃ النقض ؛ فالعلة ھی تک القوي لامجرد الاخزال عطفا كت 
ماکان ء والله تعا ی أعلم ء قلت : جال الکلام فی هذہ الملسئلة والاحتلاف وسیع 
تکلموا فیه من ال جحانبین کا فی لشروح ‏ وقرر الشیخ قدس سرہ کلام الصنف رحمه 
اود ا رر ۷ نە اختار را ی المصنف رمه الله تعا لی ء ففی 

تقریر اللکی الآخر : و حتار عند ا ا سا ار و کا 
کا صرح بە النووي اھ ء وأما میل العلامة السندي فالظاھر ا 021-0 ا حجمھؤر 
فان أخائبے عرن امشدلال الصنف من قبل ا حمھور کا مر انفا 

(۲٢ 


سان تشففقفسھل ۰ سقھضممماھفاسھگہ 


سس سھ می سشھھممموىسسمسسبھرہ سیشسرف ماب موس سے ھممعیلقمس مرن ایشا امش لیے جب ناس لمات سے خاوروب ھرامندامزنطغرشم س2 


)١(‏ ء 


ج ١ص‏ ۳۱ س ٤‏ / ج١‏ ض ٢٢‏ س ١١‏ قوله د ا احب ؛ الظاھر آنه ظطرف 
للفعل المفھوم من قوله ١وقد‏ وڑ اخ وھو قوله دأرسل؛ فافھسم.: ج. ۹ض ١٣۹‏ س 
١ ۳‏ ص ۲۲ س ۱۸ قوله درووا'” .ھن ہشام بن عروق عن أ یه ۱خ۷ء ج ١‏ 
ص ۳٣‏ س ۱۰ / ج١‏ ص ٢۳٢‏ س ۳ قولہ ١‏ فإذا کانت العلة'” 1۱ج اف 


٣٣س‏ ۱۰/ ج١‏ ص ٢۳‏ س ۳ قرلہ راذا م یعلم ان الراوي؛ ھذا دال علی خبر 


(کانت؛ وقوله 6 لزمه ترك الاحتجاج اخ ) جزاء ١‏ إذا کانت ٤‏ . 


)١(‏ وفی تقریر اللکی : قوله هلا أحب) ظرف لقوله م یقل اھ وعلىی ھذا لابجحتاج 
ال تقدیر الحذف . ۱ 

)٢(‏ فی تقریر ا مکی : ففيه إرسال ے وترك من سمعه منه وہہو عغان کا فی الاسناد 
الٹانی ی6 ا حدیث مرسل اه مرت الاسناد ا الشانی ء مع أُن ہشاما قد بت 
7ئ آبيه بیقین ء فعلم ان ثبہوت السماع فی إسناد لایقطع احتال ینان 


فی آسناد آخر ء وقس علىل ھذا التقریر الروایات ا الاتیة اھ 


- قال العلامة السندي فی حاشیته : قوله (فإذا سس العلة - إلی قوله‎ (٣٦ 
لامکان الارسال؛ الظاھر ان قولە پٹ الارسال) هو خبر (کانت) فالوج ےه‎ 
حذف ا اللام ویقال اإمکان الا ااإرسال ے اما مامع اللام برجھت اُن یقال إن قوے‎ 


ٰ الإمکان الارسال) مذکور علی ان بے 0ں 8ت فاذا کانت العلة ھو 
ماذکرہ بقوله الامکان الارسال اھ نم اعلم ان حر مسر ارس 


الدلسخة ا ندیة التی بأایدینا (لکان ال الارسال) ء وفی النسخة المصریة بدله ٣‏ إامکان ٰ 
الارسال) وکتب فی حاشیة النسخة ال مندیة قوله (لکان؛ کذا نی النسخ ولعلهة 
۲امکان الا الارسال) کم سبق مثل ھذہ العبارۃ : فی السطر الحادي عشر من نم الصفحة 
السابقة فیکود حہر (فإذا کانت) کا ھو وا قبله وجوز آنں ع۸ الخبر (عند 
من؛ ای ذا کانت العلة المدذکورۃ ک عند من ؛ فحینگد (لکان) صحج کا 
فیکون ام اھ وقدعرفت ان و فی النسخ الصریة بلفظ (اإامکان) ؛ قلت 
وھل یکن ان یکون ھذا ٌ 0 الإرسال) بفتح اللام ء على ان اللام: 
للتاکید ولیست بحرف جر فلیسکل ؟ . ٰ ۱ 


)۲٢( 


ََ ج ً ص‫ ٣‏ س +٦ ۲ . ٤‏ ص ۲۳ س ۹ ۲ ٴٴ فم سی 7 ا ۱خ گے کے 
اللسخ' هھنا والمقام لابخلو بعد عن غموض ء فنقول: إن کانت الروایة بقوله: امن فقرل 


(ابتغی؛ معروف لاغیر وو (من حکینا؛ فاعل لقولہ (زعم) وقوله (فما معنا؛ ال سے 

لقوله ×من؛ وھذا ظاهر , وأما علىی نسخة (ماء قفیه توجیہان أوفما ان بیکرت قولہ 
دابتغی؛ مجھولا وباقی الترکیب کا تقدم ؛ فإن کان الفعل معروفا فقوله من حکینا؛ من 
باب التازع ؛ حیث تتازع فیه قولہ (ابتغی؛ وقوله ١زعمء‏ والعمل فیه لاڈول ء ول الال ٰ 


مر الشھور ء ویمکن اُن یکون فاعل قوله دابتغی؛ الضمیر الراجع إلٰ صاحب 


ھذا القول جریان ذکرہ أولا وآخرا ء ویسلم الفاخل ملفعل الثای فلا یففر إلی جعلہ من 
باب التعازع ؛ والله تعالی أعلم . 
ج ١‏ ص ۴۴ س ٦ج ١‏ ص ٢۴‏ س ٠١‏ قله و عن حلیفة وعن ن أآي مسعود اغ؛ 
اأی عنہما جمیعا ء وقوله (وعن کل“ ' واحد منہما؛ ای منفردا فی روایته ۰حج١ص ۳٣‏ 


ات و ا یتم البدریین هلم جرا”” اخ 


7 وی ثلاث نسخے ال نسخة وفسن ای و یں لا ا والثائة 
(فمن ابتغی ذلك) والثالثة (فآما ابتغاء ذلكک دی ا حاشیة بعلامة النسخة ؛ 
قال النووي : ھکذا وقع فی اکر الاصول افما ا بتغی) بضم التاء وکسر الغین علی 
سم فاہ د وی پنٹھا ناعنی؛ پقتح امام وت ١‏ وق بعض ار 
احققة دفمن ا بتعی) ولکل واحد ' +5 
)٢(‏ آفادہ تع یساب مطر اہب ہیکت ٹی تقریر اللکی إِذ قال : قوله 
بیک رھ ےس اون ا اھ قلت : وھذا توجیە جید 


فحینئد لایحتاج لل مااضطر إ لیە النووي وتبعهھ وخ (فتح الملھم) إذ اذ قال : قوله 
۔(وعن کل واحد) کذا ہو یىی الاصول (وعن) بالواو ء والوجه حذفھا بریںی 


سے ہت معنی الکلام علی تقدیر وجود الواو . 


)٣(.‏ لم یتعرض لشرح ذا الکلام النووي وغین مع آنہ بحتاج إلی الشرح ء ٤‏ وکتب' 


مولانا حمد حسن الکی رخمہ ل تعال نی قریب : قوله وہل جراہ یعبی اُدرکا 
الحاہلیة نم البدرپین ء نم مابعد ا لبدرپین ء وھکذا حتی أدرکا صغار الصحابة کأبي 


می وان عمر ؛ آما این عمر فکان صغہ من حیث المسر ہ وا أبو ھریرة - 
: و برقت 


وو جوا ےا ٦‏ ۶س ۱ 


۰ ج ١‏ ص ۳٣‏ س ۴/ج ۱ص ۱۴س 3 1رت رق لی ا کی رع الد 
بر ار سا یں کے و 
)۱( 
) رجلا ؛ اَی بالغا 


فاأنہ ھا لت ھا عليه ا ااصلاة ولسام اہ وع ون فقط ؛ قولہ وا 
20 پقنتھ 

)١(‏ فی نقریر الکی ےٹک ہت 8ی (فتح ال قلت 
وذلك لاْ لقن من ڑھد الکلام بیان معاصرته لابی مسعود ء وائبات ! إمکان 
اللقاء والسماع منہ علی ہلغ وج . فان ماللکبیر من القدرة علی جوا 


. لکن و ون اف الاضافات عند الطبع الال لضیق الوقت وعدم الفراغ‎ )١( 
۔)٢٢(‎ ٰ ۱ ٰ 


۳۷ئ0 


7 اعلم أ ن الکلام 0 البحاث ااتعاقۃ بالامان طوپیل دےیت مذا ا التعا نل 
ایر ء بسہله شراح الیضاری ایا السلاة العمی فارصع | لے لوادعت' 
التفصیل ء وما لابد من ذکرھا ما ا۔ جمله القاري إذ قال : ن الامان هو المصذیق 
لی مہ اس ولیاة :ول الٹر فش- مھ اہ سا وت 
واختلف العلماء فيه علىی أقوا ء أھا - وعليه الاکٹرون ء والاشعري ء وانحققون - 
انه مجرد تصدیق ۶2-1 نس سر سام سر ہی 
فیا ی اھور التفصیلیة ء واجمالا فی الاجمالیة ء تصدیقا جازما ولو بغیر دلیل. 


اس 


حتی یدخل مان القلد ء فھو صحیح علىی الاضح ء وھو مذھب ا ہو الاسة 


والاکٹین ) لأن ٤‏ ضل الله تال علیہ سم قبل مان من غیر اقحضی عن 


الاذِلأة العقلیبة ۶:2 


ا ٹاھاانسصضل اف الب واللسان سا نقیل؛ لاقرار شرط لإجراء الأُحکام 


ْ لالصحة الآممان 2 بین | لعبد وربه : قال السفی وھد هو امروي عن الامام 


ان فة۲ وزليه ثقث ابو مسر الاتیدی ران دی 3ا صح الروایتین 
عنه ء و قیل هو رکن لکنە غیر صلی بل زآمد ؛ وسن ٹم بسقط عصد الاکراہ 
والعجز ء ولٰذا من صدق ومات فجاءة علی الفور ء فانه مؤمن بالاجماع ء وقال 
بعضھم : الال مذھب التکلمین ء والثانی مذھب الفقھاء ء وا حق أله رکرتم عنذ 
المطالبةف وشرط 7 الأحکام عند عدم ا مطالبة َء وہہل ا یلتئم القولان َء والخلافان 
لفظیان ء والٹھا ا نه فعل القلب واللسان مع سائر الاکان ء ونقل عن أُصحَاب 
ا حدیث ء ومالك × والشافعي وأ مد ء والاوزاعي * والمعتزلة ء وا خوارج ء )؛ لکن 
المعتزلة علی ان صاحب الکبیزۃ بین الایمان والکفر بعنی أنه لایقال لە مؤسن ولا 
کافر ‏ بل یقال لہ فاسق ء خلد فی النار ء وا خوارج على أنہ کافر ء و ہل السنة 
علل نہ مؤسن فاسق داخل تحت الشیئة ء ولاتظھر امغایرة بین قول آصحاب 
الس حدیث وہین سائر أُھمل ا تق ھ۸٢‏ امتشال لاوامر واجتناب الزواجر من کال 
نے عویی وس مب یت حفیقته اھ قال العینی : > 


(۷) 


_ ےا نے رس ٢ید‏ رید قیفر کی رت رھ ول 


ک " عل إتیان العبادةۃ علی الجھة الذکورۃ ء ودقع ما عسی ان یترھم من نا لسنا نراہ 


جاما تاب اخحدیث تل :اف ل ل ثلائة الژّل ان ال اود صو رز 


"اف3 سا یع کی ن ال ححود وإنکا 


القلب: کفر تم کل معصیة بعدہ کفر علىی حدة ء وم یجعلوا شیا من 7ھ 
إ(مانا مالم توجد العرفة والاقرار ء ولاشیئا من وا مر ود یپوجد امو 
ََ والانکار ٤‏ 7 اصل الطاعات الایمان وأصل العاصی الکفر . 


القول الثای: : ن الآیمان ا أم للطاعاث :کلھا ء فرَائضیسا ونوافٹھا ء تا 


ان رامد × ومن رد کنا جوف سس ا وپ النوافل 
فص إیا 
صظ ۳0 اسم للفرائض دون النوافل اھ وفی (شرح العقائد) الاممان نی 


چ‫ 


لن اصدیق ء آی چون یٹ خیر و قبولہ و جعل مادقا ؛ وف شی 
:جو وتولورہ رر در رہپ سی بد ان 


یڈ ا الإایمان ء و لاتتحط درجته عن الاان ا الحفصیلى . ٤‏ الاقرار 
باللسان ءے ن التصدیق رکن لایحتعمل السقوط والاقرار قد بحتمله ء وو 


مہ اختیار ٹمس الات فغر الاسلامے ٠‏ وذھب جہھور_ 
ا حققین إی آنە هو ایق بلقاب * ولاقان شرط راہ کرام اع ؛ اٹھی 


من ہامش ( الکوکب الدري ) . 


"٦ کپ الشیخ قدس 5 (الکوکب) قولے رفان تکن تراہ ا0‎ (١( 
الشارحونِ بحجیٹ یکون مرتبة اُدون ئن التی قبلھا فقالوا : وإن م تدر علی ذلك ۔۔‎ 


فاعبدہ كأنه یراك ء وھذا بعید ء أما أولا فلان رة ى دللے اأشد ء لاہ تباركک 
5 ما کان ناظرا إ لیە وزائیا حاله وراقب قب العبد ذلك اشتد مر الاحسان وزاد فیه 
اء کرد ام سد ا اش ؛ وأسا ٹائیا فان 1 رن 
کر 5 غیر صحیح بل ران اق وہ ا 
فقوله هھذا لیس إ 72 القول لال ء یعنی ان ن ال إ ذا استبعد رویة کی 
اك وتعال قال النبي لہ عبد الله كانك تراہ لانك ان لم تکن تراہ فإنہ رك اھ 
ٴ ْ )٢۸(‏ ْ 


ُ عبادته ثلاث مقامات الژّل ان یفعلھا علىِ لح الذی تق ط 
التکلیف ء باستیفاء الشرائط والارکان ١‏ ا الشانی وو کا کہ استضرق فی _ 
غار الكاثیفة ء حتی کانہ ری الله تعا ی ء وھذا مقامه صلی الله تعال یىی عليه- 


ات 


ھک عل میةآصری می دون ال٠‏ لی ال ا سے لد دا کی گا 


جا ووچو مو ا وم جا یر ہے تے۔ 


فإن ا منبت فی الڑرلی لیس ہو رویصه إیاہ حقیقة قیشقة بل تصور ذلك ء والتشییه بەء 
فلایصح نفیه بقولہ دفإن لم تکن تراہ؛ معنی ماذکرہ ھذا الفاضل من أنه إِن م یتیسر ھذا 


۔لانخت خدیلوم جم اھ مر ھا نوا و 


راو ظراء یق الارشاد الرضی ہ ز رید اخر للشیخ لکنکرھی ) إل شیخ ٰ 
مبدابق اقدت ث الشعطرقکا ق عاس رلکریب فان خل اک ا 


دوہ وا مل جار یی العلامة ا کرد مر کپ جا 


هو شامل ٥‏ اح ونقام الا ویتضح لک ڈال ٦‏ سرت أُن الد َ‫ 
امعة وظیفة: 


وسلم کا قال : (وجعلت قرة عیني ٹی الصلا) لحصول ا وو چو بالطاع ة ً. 
والراحة بالعبادة ء وانسد اد مساللکكٰ الالتفات إی الغیر باستیلاِ أنوا ر الکشفت عليه 


وھو ترة امتلاء زوا قلب من اشوب واشتال لسر یہ وتیجھ نین امو 


من ا لعلوم ٠‏ واضمحلال الرسومے 0ئ ان یفعلھا وقدغلب عليه ا ن الله تعالی 


. یشاقعدف ‏ وھمذا 'ھو مقام الراقبة ء فقوله دفإِن م تکن تراہ؛ نزول عن مقسام: 
۱ ا مکاشفة إ إلی مقام المراقیة ء أی ف ات دید وائٹ من ابمل ایی المعنویة فاعبدہ 
وأت بحیٹ آنہ یراک ٠‏ وکل من المقامات الثلاث إحسان ء إلا أن الاحسان الذی 


ضرف وس سرن ہے 20011.0۲ 


۱ ٭۔ لہ لان 


۱ - 


ٰ 7 ا ۱ء فان 0-0 بلفظ را کان دا عن 3 َ‫ ماع لآ لفظٌ الك ہے 


. بتقدمہ على الج ء ج ١ص ٤٤‏ س ٢٢١ س٣۲٣ ص١ج / ۱١‏ الا تفزو ؟ ققال 
إنی معت اخ؛ یعتي بذلك أنه لیس ما وجب الاتیان بہا سی اتعدر آحد پدرکھاے بل 
قحب إتیان اجھاد نی اأوقات خصوصة ء ولیس نی وقتي ھذا ‏ من الشُور الوجبة 
ْ وج ١س‏ ۷ین 1 م اص 6س تال کت اعم بن ضرا 
عباس اخ؛ ء ج .١‏ ص٥٢‏ س ۱٦١‏ / ج ١‏ ص ٣٤‏ س ۸ قوله ١م‏ تبکی فوالله اخ 
ی01 یسا ج اس ۸ھ س ۲ج ١ص‏ ۳٤س‏ 4ن باب 
بنفسي اخ؛ ای فلست بمظبة للکذب إ فاء ج ١‏ ضص ٦٦‏ س ۱/ ج١‏ ص٤٣س‏ 
١‏ قرله اغدرت بە ھل أجد لە بایا فلم أجد اخ لغلبة مانیجد من الضزع ء ولعله کان 
نی جھة أخری واحب الاعجال فی الدخول ء اص 31 سا جا ص اس 
١ر‏ ایریا کی او مس مہ ر٠‏ ال امام امام لاک کی 


ہے 7 راد را قد سرہ بذلك: فع 07] بین تین ؛ ففي نقیغ رالکی: 


معناہ ات کت رمضان؛ -- آن غمر ال وت 


وافہ ٠‏ تقدم واللتحہ 9 (صوم 09 ؛ ووجهھ افوری کک ابن عصر مہ 


ھذا ا محدیث مس ؛ مره تک مج رمضان) بصیغة زار اد ومسرة مع (ضوخع 


و ا بصیغة المفرد٘ فمع نے سس ری ید یہ 


قدم الع کان نکارہ لی الیعل عقدیم وپ موس فو 
ابن عمسر مع | یں ا و ا ا ا لی رشن ا 
والنقل با لمعنی انا یجوز للفقیه لا للعوام ا 

(۲) قد تعرض لە فی تقریر اللکی إذ قال ہی حم کا 
البصرةے یتکلمون بالنفارسیة ولایبحسنون العربیة ء وابن عباس کان لایحسن الفارسة 
وکان ابو جمرة بصریاً ویحسن العرییة أیضا . فکان یترجم کلام ابن عباس ھھم 
سک ء ھذا محتار | الاستاذ ء وله توجیہات رت فا النوويی اھ قال الدووي -< 


رتو کر 


موافقا ما سمعد < رضي صاع - من لہ مل الله تال عله وملم.۔ 


الاخبرھم ۂ 7 
اق اید هلہ اي دھا سی ان آبشال لہ الشبا: لائبے۔ پا 77 
(ااتعان) و 8 سبق فصة قصۂ معاذ أشار المؤلف بتقدیم روایات معاذِ 
تم إیراد الموؤلف بعض روایات معاذ رضی الله تعا ی عده بعد روایة أي ھریرۃ رضي الله 
ار ا اواب غن فمل جفر رضیي الله تعال ی عنه واعتذا إ ما صنعہ لندفع 
بہ مایتوھم من خالفتہ لہرہ عليه الصلاة والسلام . ٰ 
ج١‏ ص ٤٦س‏ ۳| غ١‏ فن ١۸‏ ضس٢‏ قولة ہ إنه نہ مکدوب فی الحکمس ؛ م إِن 
عمران 0-7 / ضعفاًء کا بینتہ الروایة الثانیة لە لا لاأجل قول الاکور 


ٰ ھھنا ء فإنہ لاسبب للغضب عليه ء تم إن بشیرا إنھا ذکر ذلكٰ دفعا ما عسی ان یتوٹمہ العوام 


با یدرس یا وت الغسل بین یدی اأکابرھم آأمرا_ 
سی مہ و الله تعا ٰی ء حتی نہم لایصلون لذالكَٰ صلوات مکتوبات :ء فاراد 

بشیر ان بخصص ف ہیس میس جال العوام علی ارتکاب مشل هذہ الاشور _ 
ہے الایمان لظنہم إیاہ من الحیاء ء وأراد عمران رضی الله تعا لی عنه آ ان ذلك لیس' ٰ 
حیاء لا حمودا ولمذموما فلاحاجة | لی التخصیص ا یی ااٹیملاضر _ 


> ابو جمرۃ می اہ نصر بن عمران ین عصام ہل اپ ' الضیعنی -اہضم 
الضاد الملعجمة - البصري اھ تم قال النووي_ 7 بب ٠‏ 
وپین الساس) ھکنا ھو فی اق :رای ود ا رہ ہو 


۔الناسی ء فحذف لفظة (ہییه) لدلالة ا الکلام علیہا ٤‏ ویجوز آن پک المراد بین | 


عباس وبین النتاس ٤‏ کا جاء فی البخاري وغیرہ بحذف (یدی؛ ء فیکون دی ١‏ 


عارق : عن ا٣حملة‏ کا قال الله تعاللی ٭إیوم ینظر امرِ ماقدمت یدا و ای قدم وا 


تعا لی أعلم - إل آخر ماقال من بیان معنی الترجمة وا راد بہا ھهنا - . 

)١(‏ وفی تقریر اللکی : وا قال وس اشلا بحمل السامعون ھذا ا حدیث 
علی إطلاقه ےه ہو یت وسر می 
لکون ھذا القول معارضة با حدیث ا ْ 


- قال الٹووي مہ الله تعا لی : و أما ۰- الحیاء خی کلە ولا يأتی إلابخیر‎ )٢(" 


سڈ ا 


عی [۵38ەء," آی: یر ا 


ِ‌َ 
ے۔ 
ا 
۲ 

. 
‫ 
‌ 


. <فقد بشکل عل بعض تار جے ان صاحب ج کیا قدیس تح سی آن 
یواجہ با حق من یجلە فیترك أمرہ بالمعروف وٴ نپيه عن المنکر ؛ وقد یحمله ال حخیاءْ 
2 ارول سمش و و ہن ری سیق بس 


ٰ قولہد 000(" جارہ؛ خی معناہ اس‎ ٦ سس‎ <٠ ص‎ ١ ر‫ ج‫‎ ٦ کا ۰۸ س‌‎ ٣ 
قوله (فأنکرہ عل علی اخ ما فیہ من اثےارةۃ‎ ٥ س‎ ٢٥ص‎ ١ ص ۷۰ س ۷/ج‎ ١ج۰‎ ً 

اس واقدم عل مقاتلۃ مل الاشلام ۰ج ١ص‏ ١س /٦‏ ج ١ص٥٥٥١‏ س۰٠‏ 

قوله ١‏ حیٹث بطلع' ا الشیطان ١ا‏ اخ 4 ٰ 


یہ ار رہ و رید او مہ 
من إطلاق بعض أھل العرف مجازاً ۔مشابہته ا حیاء الحقیقی ء وزنما حقیقة ا حیاء : 


کک ول امج ونم من مر کی دی لق سی می ٭ وروی 
عن السید الجلیل. اي القاسم الجنید رضيی وو قال : ا حیاء روبة 
: ر‫ لالہ وروی“ دم ود ا حالة تی ہمد ٠‏ ٰ 


و ری ٤‏ 0 ا 
کان ھذا ہو یر إسلامھم اھ وفی تقریرہ الآخر رت ا 
وبضرا فسر ا اک یں کی کر إبلا فکانوا اُشد قلوبا ء فھم کا کانوا أُشد 

فی الکفر ء كذلك کانوا أشد یی ا ا ا قال 
النووی (ربیعة ومضر) بدل من الفد یىی القسوة فی ربیعة ومضر الفدادین ء 
وکان ذلك فی عھدہ < موی + و یکون حین مجخرج الدجال من 
لشرق ء وھو فیما بین ذلك منشاً الفتن العظیمة ومثار الکفرة الترك الغضاشمة ة العاتیے اھ 


اوما آفادہ ا الشیخ من قوله ۸ وھذا ا حدیث ورد قبل إسلامھم ) وٹ سر یا 
۔التعارض بین ھذا ا لحدیث و بین ماروی من مدح ربیعة ء فإنہ ‏ لگ مدح وفد 


دوسو ور ہش دنا ھذا ا حي من ربیعة)؛ فقال عليه الصلاة والسلام 


بت عریا ولاندامی٤‏ وٹی زوایة یة (أنام وفد عبدالقیس خیر اُھل المشرق) ء فلعل الشیخ 


شار إئی دفع ھذا التصارض ء وم یتعرض لہ الشراح و قرپر لی : قولے < 
( ۳( 


ْ ٍ ص ۷٣‏ س ۱۰/ج ١‏ ص ٤ھ‏ س ٤‏ قلہ: ورجوت'' 


ٴ سے ڈفزند 9 اأی الکلما؛ 


قوله دوزعم أنہ مسلم؛ ای کامل ۰ج١‏ ص ۷۹ س ۱١‏ / ج ١ص ٢۷‏ س ۳٣‏ قوله 
و ان کان کا قال ؛ آی فذاك ‏ ج ٦‏ ص ۸۰ س ۷/ ج یڑ ص ١٣۷‏ س ۷ قوله لا 
ادعی' ' زیاد اخ ا ‏ ام داالدی میم اخ ؛ نسب إلیہ صنیع قومہ وأخیہ 


.ہجام أھل الین٤‏ گی سیجی > عبر بللاضی لیقنه مجیٹھم ء وهذا اع 
٠‏ ا مجر ارم (الایچان مان اح( معناہ أن لأھل این مناسبة تامة بالاممادے 
۱ قب إسلامھم ایض ٤‏ وھذا لاینالی انتا الایمان من مل 
: ای یہ نسوای ہو >اقول ا وئی شرح 
الحیدیث وتوجہه اقوال عدیدة ذکرما السووي وغیںہ من شراح ا حدیث؛ وما_ 
نج ودرا و و کی 
)١(‏ وی تقریر اللکی یعني قال سفیان : قلت ھذا الکلام لسھیل بن أي صاخ 
رجا ا ظط واسطة القعقاع بیني وہین بی ۰ء فیحدششی عن أبیە بدون واسطة 
القعقاع فإدا سھیل أُسقط القعقاع وکذا اُسقط باہ أیضا فوق مارجوت منە ء 
فحدثنی عمن مع منه ابروی رو عطات فلا تنا لا نو غعطاھ ٣‏ بت 
بقوله (تم حدثا ا جخ) اھ . 
ھت : کان زیاد من أصحاب علی رضي ےت 
وجرنیل) وکانِ رجلا شجاعا فتاحا فابل إِليه معاویة رضی الله تعال یىی عنه وقال له 
لو ترکت علیاً وصاحبت معي أدخلتك فی قریش ء وکان رپ جس وجرم 
والانساب ء فترك علیا وصاحب معاویة ء فاأدخله معاویة ئی القریش وجعله اخا 
لتفسه ء وکناہ بزیاد بن کی اف تفضقول اعقھ×+ ضط ادعی زیاد یعنی 
سں مہہ سض ہو سید ار ا دک 
فشنعت عليه وقلت لە ما أقبح اُخوك حیث انتسب ال غیر اه وھو ابو 
سفیان والد معاویة - مع أنيی معت سعداً اخ ؛ فقال اک129 ۲ھ 
من اي صلی الله تعالی عليه وسلم لکن لاقدرۃ لٍ عليه ء قعل ما فعل ؛ - 


(۲( 


ٹوکریوا وچود سر بہت ٰ 
او جوم ۷۷۷۸ی کور امت 


ّح ١ص‏ ۹۹ س ٦۸ ۱ 3 ١١‏ س ٢‏ قرلہ دوأتا ول لااقبل مسلماً؛ وھنذا: 


۲)۹. 


علی اغحال , آو المستبعد وجودہ فإن اأسامة کان قدعھد من قل الہ 


یقول او ال لد سی بقل اباب ومثلو ار ال اپ فان کو ا 


لاأقتله أبدا ء فافھم وبالله التوفیق ؛ ج ١‏ ص ۹۷ س /۱١‏ ج١‏ ص ۸٦س‏ ۹ قوله - 


٦ 


ولاأرید أُن أخبرع استفھاد' انکارء ج ١‏ ص ٤‏ ۶س 3/ج ١ص‏ ۷س 9٤+‏ 
دذکوان؛ هو أبوصاخ ء ج ١‏ ص ۹ ارس 3/ج ص ۷ات (ولرا3ق البيی 


فقال ہل لك فی حصن ا خء لتہاجر الیه 


> اعلم ان دا نو راد مر ہین ا بن تفھر الکی ؛ وفلہ 


دلکن لاقدرۃ لی عليه؛ کذا أ ا آفاد لکن قال الدووي رح : وکان یکر ری لا 


جو می مسْہ ومت ان کلم بداولعل 
اباعشان لم یبلغه إنکا آپ بکرق حین قال ل هد الکلام اھ 

)١(‏ ومکذا ریز !لکی إذ کب : ما أنکز کر بی صلی اللہ عليه وسلم سے 
أسامة وبالغ نی الوعید عليه ء ندم ہن سو رھ ان لایقعل مسلما أصلا 
فلما ری سعد الوعید من النبي عَكته ورای من اأُسامة العزم والتاکید فی یِینه عن 
ترك قتل الملسلمء علف ھو ایضا عن قتل السلم وجوم لی بین ر علق لہ سام 
بعقال: أَمىامة لے رادة أنه محال ء والمعلق علیى ا حال یکون الا اھ 

(۲) جواب اگل ا مذکور فی شرح لنووي فارجع إليه ء ومو أحد 


ا جوابین المذکورین فی رس یہ ہہس ہد وت ارت 


واجاب النووي بجواب اخر أیضا فارجع إليه 


)٣(‏ ئی تقریر للکی قرلہ وآ مک وکان ا سر مب روا أی جیش 


فدعا انی لگ إِل ان یہاجر معہ من مکة إلی وطنہ ویکون ذلك ا حصن والمنعة 
لہ عليه السلام ء فأبی النبی عليه الصلاة والسلام ان یہاجر معہ ما قدر الله تا ی 
لہ من ا جرۃ لی ا مدینة 


۳٤ 


وا را ا البي کل عليه شان قَل السلم 
کر مر ہم قد السلمین فیما بینہم ویطلب منە ان یعاون احد الفرقہ' 


ہے ہے سو تھ ضر ہوجو سض ود 


۵9 ملا ٢‏ مو ا می ار تا مم ظط 


تر ناد ) متعلق ب١أی)‏ یعني بسبب آن جینز کہ ذخین ونصضییلہ کزدہ 


ہے سس و ھی سی و مہ ای لا أن عدذہ 


السعادة کانت مقدرۃ لاأنصار لالخیرمم فلذلك آبی النبی صلی الله تعا ی عليه 


وسلم عن الجرة إ وطن الطفیل وبسط ابر ا غبد ال فی (الاستیعتاب) وا حافظ 


این حجر فی ۸الإاصابقہ فی ترجمة طفیل ء قال ابن عبدالبر اہ تی لح 
طریف بن جح بن تقام٥ ٢‏ اندوی الام وصدق فی صل الله سان ا ات 

کت تم رجع لق بلاد قومہ من ارض دوس فلم برآن مقیما پا ک"2.00.0( : 
سیل الہ گل تم قدم عل رسیل ا الله صل الله قال علَه کے بھی خر دی 


ا ا ا می با یل الال الله تمان عيه لم سی 


جو مت - مم ذکر رت 7 وکا کل شاعا سے 


مطاعاً نی قومہ و ا حافظ فی (الاصابةء إِن ن الطفیل اقدم 2 
ذکر لە ناس من قریش ا مر الٰبي صل الله تعالی عليه وسلم وسألوہ ان بخبر 
1 ا ا ان ا وت ااصلاص والموٹین ؛ فاسیوق 
الال طز ال قومہ فدعا ابویە إلی الاسلام فاسلم ابوہ وٰغ تسلم اه ودعا قومه 
فاخاب ا بوہریرۃ وحدہ نم آ تی النبي عوعة فقال : ہل لك فی حصن حصین ومنعة 
یی اض دوس اھ حتصرآ --- 

)١(‏ ای قارئین اس فیتنور 7 القران قبري وماحوله فاستانس ویسھل زت 
علی ء ولیس امراد إنی أرام +ساسی میں بہہہ 
ا مکي وقال لدووي نی فوائد د ا حدیث : وفیه مر 
قلت ومسئلة ماع لموٹی خلافیة بسطت فی هامش االلامع) فارجع إلیه لوشثت 


ْ و الکی : ای ببرکة ماأسلفت ء یعنی لاشيی لك من اُجرھا نی الآخرۃ بل ۔ 


لك أ حر و الدنیا ومو دم فان الله تعا ى أعطی عوضھا اپسلام لك ئی 


الدنیا اھ قلت : اختلفوا نی أنه مل یثاب الکافر علی حسناتہ بعد إسلامہ أم لا - 


)۲٢(( 


'ورم من اھر ال 


اخا ‏ والاضار لال مل ور مت سی کن در ارد سد فی 


من أنه لامؤاخذة عليه فیما یتوسوس بہ صدرہ وذلك لایدمحل فی الاخفاء لِأُن الاخشاء 
قعہ دق عل ماکان قصداآحد رصنع مع :لان اھ کور فی را ہمہ ٹھہو 
معذور فیه غیر مؤاحذ ٹم من الواجب التبہ لە أ ن العزم علی السیئة سینة' تعد جنایٰة 


ا ات و کک ا ارک للا فان وضرفرد مد دالہ مد رای 


ا۵ک ینقلب ! لی عزمہ وکان جمعا إِتیانہا کان سیئة ء غایة الئمر انا أقل قباحة'' 


< ولذا عفر د ہے الحدیث عل أٗ فالینضق 900000 پ27 الکلام 
عليه فی ھامش دااللامع) ء قال النوويی قال آ لقاضی عیاض ,رحمہ الله تعالی : وقیل - 

معناہ برکة ماسبق لك من خیر ھداك الله تال إِل الاسلام ون من ظھر مه 
کر جو یا ات 


اقا سی النسخ ھھنا بسط الکلام عليه توریب رط القاضی 


وقال 7 کور : لہ خبر ولایصح نسخ الاعبارت وئیي کا 
قال مذا ! المتاخر فإنه وإن کان خبرأً فھو خبر عن تکلیف ومؤاخذة (وحاصلہ ان 

وک اکر سن سی شاو ال از خال <٣‏ وروی عن مض سرن آتا 
امعنی النسخ هھنا إزالة ماوقع فی قلو‌ہم من الشدة والفرق من ھذا ٣ىٔ2۵)‏ 
عہم بالایة ا الکُری' واطمانت نفوسھم - تم قال النووي بعد ذکر کلام القاضی 
۳ "و" الإمام الواحدي الاختلاف فی نسخ 2-1-0 - واغحققون 
ختارون ان ن تکون الایة: حكمة غیر منسوخخة > والله تعال ا 
)٢(‏ ما افادہ ا الشیخ قدس سرہ هو مذھب جھور ےہ النوويی 
عن القاضی عیاضص خلافا لابی عبد عبدالله المازري . 
(۳) وقال النووي قالوا إن هذا العزع یکتب سیئة ولیست | عق نما اک 
م یعملھا وقطعه عنہا قاطع غیر خوف الله تعالی ولاتابة لکن نفس اإضرار والمن 
' معصیة فتکتب معصیة فإذا عملھا کتبت معصیة ثانیة ء فإن تکھا خشیة الله 
تعالی کتبت حسنة کا فی | الحدیث - لل اآخر ما قال - . 

)۳٢( 


اش می ظامر تمہ رعتارا اکثر الفسرین من الصحابة ء و من بعدهم 


کے 


ہہک 


ص آ ہفن 
سے ا 


ٌ إزیانِ ہہ الہ 0 کہ نہ اك تجدہ با ھ ْ دی تو اللہ مل لے 


تپ" 0 


أ ایر بأن :ا 7 شی و ا اعم ا کان فیه أی من ا عم م الاقا ر‌ کت 


ىیئة ,نفسھا ‏ دیافا عرفت : ہذا فلعلك تجد 


ولالؤاذة عليه ‏ ید رپ الکتابۃ السل ا اأُن ! 


بترك الکتابة منة مه على العباد وإن کانت سیئة  ٠‏ ۱ ص ۹" اس ٠‏ أُ رھ ےم 
اض ۹ س ٢‏ قولہ دوجدقوہ؛ ای التعاظم ء وقوله ١‏ ذاك صریح الایمان ؛ ای التعاظم َ ۱ 


ج ١‏ ص ۱۱۹ س ۹ / ج ١‏ ص ۷۹ س ٤‏ قولہ ر تلك حعض الامان ؛ أی دفعھا ٰ 


وتعاظمھا ء ج ١‏ ص ۱۲١‏ س ۹ / ج١‏ ص ۷۹ س ١١‏ قوله دفرماھم بہ؛ لاقعضاء -- 


مہ جھ ےراہ پ ھ اس جس 


کتب غليه شیخنا مولانا محمد ذکریا : لعل الشیخ نور الله تعا لی مرقدہ أوله بہذا 
ما یشکل ظاھر قوله (أُدبر؛ والاؤجه عندي فی معناہ : فلما أ ادبر آے سی ال 
اىبر لیحلف عندہ ء وکان ذاك دأہم اہم کانوا بحلفون عند نریڈ اادیار 
جا الال (فانطلق لیحلف) اھ قلت ھذا ا حدیث ا آبوداود پہٰذا 
کم وہ الله تعا ی فی البذل : قوله (فلما اُدبر) ای ڈاقا :اکر 
یحلف لە اھ 
)٣(‏ ری ہت 209 قوله (ماکان اخ أشار إل ماعضد ا سی 
عاملا لمعاویة می اس ما2 آسقی پا ضا فدنی من حائط لال عمرو ابن 
العاص فأراد أُن یخرقہ لیجری ا العین منه إل یىی اس نائل اتی می سی 
پیس ہںے حسشت بے نپ سے ہی کس نے ٹہ 


اأحد فذکر ا حدیث - والعامل کہ ہت زی ےج 


)۳۸1۷130 


.ےت غ۳ ٣‏ ص ٤ء‏ ج ۰ ۱ء ٴ۰ ٦‏ ضس ۸۱ ک ۸ قوہ ٴ آ۱ اک حدشکہ: خرف ء عن ِ۰ سس 


نوعین کال ) عاذامت اس ٢‏ ات 22ء"( ٣‏ ی إِلیٰ حین موته ء اج ٤‏ ص ۳ س 3 7 


ج١‏ ص ۸۵ س ١١‏ قولہ ہ ان شاء الله تعالی ؛ آفاد بە غلية الظن : ۱ح٢‏ ض ٣۳٣‏ س 


7 ےم ۷ ۱ ک ٠ 0 ١ . ۸٦‏ 2 قد اتی ٠‏ من الایات مامثلہ ہد عليه س . 


َ سر کر عاملا ۵۳ 2ئھ۶ والطائف+ والاز‌ض للاکوٰۃ کاتتِ 
أ بالطائف َء وامتاغ عبدالله .بن عمرو من ذلك ما یدخل عليه من الضرز فلاحجة 


ٰ افيه 2 عارض ب4 ےت آنی ھریرۃ این آراد ان یضع جذعة علی جا دارہ اھ . 
)١('‏ فی تقیر ا ۰ ٠‏ جنس | قلب ا یل کے رع الگا 


اواء ا زی کان دی لت 


لیکن ا یخرج منە اجالرعظ ولایغین ء وإما قال مریادا ( راکھي رنك ای لون: 


کلون الرماد لاسوادا خالصا ولأیاضا خالصا) لان کوٹ ال الایمان باقیا فے 
لكنە یشرب فيه الھواء فوق الایمان فیکون مریادا ء ولما قلنا إن صل الایمان یکون 
باقیا فیه وذلك لا الکلام فی قلوب الؤمنین اھ . 2 
(۲) کتب الشیخ رخمہ الله تعالی فی ( اللامع فی کتاب فضائل القران ) قولہ 
(مامثله اس فلت ات ایس فان رغاع سب آن سا3 الدحذي بە فیکون 
-- اھ ء وبسط فی هھامشهہ الکلام علی معنی ال حدیث نقلا عن الشراح 
لبخاري ومسلم جاوع سرت سی حا مر اور وت 
کی رج الله تعا یىی : قوله (مامثله؛ ای ملعجزۃ التي بمکن ان یؤسن علی مثله 
الس اس مود لہُر الذي یکون ذلك الشُر من 
خواص تلكٰ المة و کالاتہم فاذا فاق هو علمہم فی ذلك الشر مع أہم کان - 
)ر۲۸( 


ماء آخر إلا للاء ای“ . دخ لف ۔ سفام ئل کید لہ کی آ 


٦ 


ہ سی لیس خر 07 ا سیت سے قدأعطی لہ ٰ" 
ا کی ومک سی سس 


قولہ ) آ ھی جم إمان اٹ 0 ٦5‏ ونہد حیبا 
ای قرانا فإِنه معجزة باقیة لِلل یوم لقیامة فکل من یيأتی لٛ ‏ اقیامۃ ری ما 


23 . ا ےت 


من الاعجاز یؤمن بە بخلاف المعجزات السابقة فإنه قدامن بہا بعض کر ہے 


وحضرھا وط تبق تلك امحرات ب ظت ابد نے الإیمان بہا ِ 
دلاۓ ان اھہ . 

ریا ختلفت الروایات نی 3۳0 ‌۵2030.) ینا وعلیه الصلاۃ ولسام فی 
بعض الروایات ببیت القدس ء وف بعضھا علی ا نارة البیضاء شرقی جامع دمشق _ 
2ت خرن الروایتین وبعضھم اختار طریق ایم کا باب رین اساقت 
ٹی وقت نزوله وتعیین تلك اوسیو وی العصر واختارہ الشیخ محي الین بن 
العربي فی (الفتوحات ا مكیة) وکذا اختارہ مولانا رفیع الدین نور الله تعسا ی مرققدہ نجل 
الشاہ ولیٰ 0ئ (الاشاعة لاشراط السَائة 
قال : بن عربی فی کرو مکیة وینزل عیسی عليه السلام نی زمان اللمدي بالمنارةۃ 
الضاج كری:سجحد دمقی ق والباس فی صلاۃ العصر فیتنحی لە الإمام فیتقدم 
فیصلى بالناس یژم الناس بسنة محمد صلی الله تعا لی عليه وسلم ۔ 

تنبینه : لایںافی هذا مافی الأحادیث الصحیحۃ ان عیسی عليه السلام یقعكدي 
باللھدي فی صلاة الصبح ویقول إنہا لك اُقیسمت ء ما یأتی فی قصة الدجال في 
ا جمع بین اختلاف الروایات ان ن الدي حین نرول عیسی عليه وس سو 

ئا 


سکس ھھاجھتھمفجسھتقکھکھتھ 


تََ ٰ أ پیرجو ٥ ١‏ . نال ٠ ٠‏ و 7 تقد لس . و اقتدادے غیسی علے لساام ‏ بہ ف صلاة 
. الصبح ولی خاك الا إلا خالص ١‏ لسلمین اهے وفیے أیضا فی موضع اآخر : وطریسق 
اخم ین ھذہ الروایات نہ علینه الصلاۃ والسلام ینزل أُولا بدمشق وقدم أُنه 


یصلی بالناس صلاۃ العصر فیحتمل آنە ینزل بعد الظھر تم مع اشتغالہ بالقرعة بین 


البود والنصاری یدخل وقت العصر فیصلىی بہم العصر کا فی روایة نم یأتی 2 


بیت القدس غوا للمسلمین و یلحقھم فی صلو الصبح وقد احرم امھدي 
اقاس “ +4 ؛ آو بعضھم لم بحرموا فیخرج إليه بعض من لم یحرم بالصلاۃ فان 
الیدی ئی الصلوۃ فیتقھقر ویقول لعیسی عليه السلام بعض الناس تقدم ما رای 


تقھقر الٰهدي فیضع یدہ علیىٰ کتف المھدي ان تقدم ویقول للقائل لیتقدم وت 


یجیب الھديی بالفعل ولقائل بالقول لیکون جواب کل عل طبق قولہ اھ قال 

سس لی (نور ات الزجاجة) قوله فینزل عند المنارۃ الہضاء شرقی دمشق ق قال 

ا حافظ ابن کثیر ھذا هو الأشھر بمحل نزوله ؛ وقدورد ببہعض أخادیث ا ینزل 
بیت اللقدس وف روایة بالژدن ونی أخری معسکر ا لسلمین فالله تعا ی أعلم ٍ 

قال السیوطی حبر نزوله ہبیت ا ملقدس عندي ارجح ولاینائی کل روایاته لان ا اھت 

شرق دیشق یھو مفسکنر السلمین إِنّا ء ولدن إسم الکووۃ كا قٴ الصحام 


ىي نرول: سی 


ای 


لیس کيِ روایة منہا الفرغ پسلرا نتر اوقال اپ کر سس رہ 
الروایات - فھذہ أحادیث متواتر ون سوک الله تعالی صلى الله تعالی عليه وسلم 


من روایة أئيی ھریرة و مسعود وعثژان بن ابی العاص وأبی أمامة والنواس بن معان 


٭ وعبدالله بن عمرو ابن العاص وجمع بن جاریة وی شریحة وحذیفة بن أُسید رضي 


تال عہم ونہا ہا عل صفة ول ونگانہ من آنہ اغام بی بذسشق کت 


المنارةۃ ای وإِن ذلكٰ یکون عند إِقامة صلوۃ الصبح اھ 


رت 


والبیت داخل فيه فاتفقت ات کر ربص ان اھ فی تفسیو سا ٰ 


' 
١ 


1 ا ج نے 


ری 00۰۰۰ الصلاۃ والسلام ء ولعل الوحہ یق ذلك اظھار کامة 


اللدي عليه السلام . 


)١(‏ قلت إنہم ٹنوا ق من یصلِ بای عند نویل عیسی علیہ الصلاۃ والسلام 
هل ہو عیسی عليه السلام أو اللھدي ؟ ومااختارہ الشیخ قدس سرہ فی ترتیب 
الامامة ا اختارہ القاري نی زا لمرقاة) إذ قال : قال التفتازانی فی ( شرم العقائد ) 
اشم و عیسی عایف المیلاۃ ولسلام یصل بالداس وشھم وقددی نہ الیدي 


لأنہ آفضل وإمامتہ أُولی ء قال ابن أي شریف ھذا یوافق مانی (مسلے) من قوله 


(وإمامکم منکم؛ لکنہ فیه مایخالقہ وھو حدیث جابر ری رس اہ 
عیسی عليه الصلاة والسلام فیقول أمرھم تعال صل لٹا فیقول لاء إن بعضکم _ 
علی بعض آمراء تکرمة ا الله ھذہ ا الامة؛ وھکن لمع بینہما بأن یکون صل بہم 


ٰ ول نزوله تسا علی أنه نزل مقعدیٗ یه فی الحکم علی شریعتہم ؛ تم دُعی إلی _ 


الصلوۃ فاشار بأن یو رر الودی إظھار کرام الله يہ ھلہ ة6 فلت نان 


شیع بلمکس ا ورابدی اہ نہ الال عل ان قوله (إمامکم منکےم) ظاهر _ 


رسیں ہیزان وس سی ہوت ریت 7 


٭یتہى سز ن یکون المعنی ھو إمامکم کائناً منکم یعنی 


بشریعتکم ء وعلى ھذا لور کو المراد بالامام عیسی عليه کت70 
ا معنی ویکون إمامکم فی ذلك الوقت منکم ‏ 


لأنہ یکون ‌ھھ"" ٤و‏ 
وعلی هذا یکون امرا مراد بالامام ٦‏ عليه السلام لان یکون إمامنا قبیىل نزول 


عیسی عليه الصلاۃ و السلام ء قال قدس سرہ یکون نزول عیسی عليه الصلاةۃ 


والسلام فی ماہین ا الاقامة وبین تکبیرۃ الافتتاح لصلوۃ سر وک اللوذن لصلوۃ: 
سر ٹیاری ایی خی کس ا ن یکبر اللھمدي 


للافتتاح فیرید المھهدي ان نَ نار ہو ا الصلاة والسلام تعال صل لتا: 
فیقول عیسی عليه الصلاۃ والسلام لا سورد ہو پرپسردی: 


بہم ویقتدي عیسی عليه الصلاۃ والسلام به ٹی تلك الصلوۃة ئم بعد تلك ا ٠‏ 

یکون إمامھم عیسی عليه الصلاة والسلام فیصلى بہم إل حین موته فلاتعارض بین 

الروایتین اھ قلت بعض الروایات صریحة ی إمامة عیسی عليه الصلاۃ والسلام .- 
)١٤( ٰ‏ 


آج١‏ ص ۱۹۸ س ۸/ج ١‏ ص ۹۸ س ١‏ قرله قد رأی من آیات ربە اخ) ومافيه 


من الاختلاف ظاھر فمن مبت' 'ٰ لرؤیتہ إ إیاہ ومن ناف ھا تم إ ن الدنصیص على أنه 
رای جبریل عليه الصلاۃ والسلام لاینفی رؤیدہ لہ تارب وتعا ی لکونہما جمیعا من جملة 
مارأی من آیات زبە الکبری . 


ہس وبعضپا صریحة بی ئی إمامة المھدي ف ففی روایة مسلم ( فبینامم یعدون للقعال 
یسوون الصفوف إذِ اقیمت الصلوۃ اق سی یو کی الصلاة والسلام 


فیُمھم ری را رای روں اَی رمل سی مع لع الصلاۃ - 


ِ 


والسلام عند صلوۃ اانجر قنوں لا امم با روح 0ف صل ھرں کا .ا 
أمراء بعضھم على ٴبعض ء فیتقدم اأُمیرومم فیصل ا حدیث) فأراد الشیخ قدس سرہ 
ا جمع بین الروایتین ء وقدتقدم ا جمع بیتہما من کلام صاحب الاشاعة وعن القاري 
آنفاء والحاصل اُن فی إحدی الروایتین اخختصارا ء والله سبحانه وتعالی اُعلم بالصواب . 
)١(‏ قال النووي : قال القاضی عیاض اختلف السلف وا خلف ھل رای نبینا 
صلى الله تعا ی عليه واله وسلم ریہ لیلة الإسراء ؟ فأُنکرته عایشة رضی الله تعا ی 
چو سدق سیں سار سار کی دی ای میک رداھا و ان 
تعال یىی عنہم وھو المشھور عن ابن مسعود رضی الله تعا ی عنه وإلیيه ذھب جماعة 
من ائحدثین والمتکلمین ء وروی عن ابن عباس رضي اللہ تعا ی عنہما أنه راہ بعینه 
77 - 4+ لسن رضي الله تال عنہم رکان بحلف على ذلك : 
وحکی مثله عن این مسعود وابي ھریرۃ وأ مد بن حنبل ؛ وحکی عن أ بی ا حسن 


ای رقافلا سن اہ آت نه راہ ء وویقف بعض مشا نا فی ھذا وقال لیس - 


عليه دلیل واضح ولکنە جائز ورؤیة الله تعا لی فی الدنیا جائزة وسوال موسی عليه 
الصلاةۃ والسلام إیاھا دلیل علی جوازھا رو و رج مرا پا 
وقد اختلفوا فی رؤیة موسی صلى الله تعا لی عليه وسلم ربہ - إلی اخر ما بسط من 


الکلام علی ا مسئلة ودلائل إثبات الرؤیة - تم قال : فالحاصل أن ن الراجح عدد آکار 


العلماء ان رسول الله صلى الله تعالی عليه وسلم را رہ میتی راس - 
۱ ۱ ْ 2 


ث۳ 
۴ 


والذي یقتعضیہ النظر ان یقال من أثبت الرؤیة آراد'' آنه ٗی بقوۃ قلبہ لللقوۃ بصرہ التي 
ھی یی پر جورھدہ مویزہ اپرسن إیاہ بقوۃ باصرته العی ھی فیہا عادة فکان 
اتفاقا من الفریقین جمیعا علىی أنه راہ بعینه لاہقوتا ا القدیة المععادة بل إتھا راہ بقوة قلبه 
السي وضعھا الله ٹی عینيه إذ ذاك ء ولعل ھذا الذي ذکرنا تججمےع به الروایسات 
ولاتتخالف فیما بینہا ء وعلی ھذا فلایرد علی النبتین قوله تعا ی :(لاندرکہ افصارع_ الایة 


< لیلة الإمراء لحدیث ابں با وضی الله تال ہما وفید م تدم ؛ وا 
ھذا لایأحذونہ إ لا بالسماع من رسول الله صلی الله تعا لی عليه وا له وسلے ء ھا 
ما لاینبغي ان یتۂ فيه اھ . 
)١(‏ وکتب الشیخ قدس سرہ نی (الکوکب ! درو ال سم آسلی فی بر 
الله) ا ا تا قال فی کتابہ ظلاندرکه ار وھو یدرك الاصار کہ ومن اد 
رژیته سر سس ہیور اتی ھی لہ نی سے 
بایات ریہ نم إِن رو عاں رض الا قال غہا فلا جا ہ طافیعد اجسع ین 
سووفی' را یم اپ الشریف وقدحلت فی بصرہ إذا فمن قال 
ہیں رباص ا ہیاردن اھ وفی ھامشهہ عن حاشیة ا حجمل عن 


ہپ ہس ان ااصحیح ثبوت َ‫ وھو "۳ عليه ا بن عباس 
وا الوم شوہ میں ہس شا ا الف لڈکی- 


وکذا نی (العفسیر الأمدی) ء مقال الرازي فی نم ن النصوص وردت أُن 
حمدا صلی الله تعا ی عليه واله ور رام رہ شزہ تصل رفاو آ 
راہ ببصرہ فجعل فوادہ ٹی بصرہ اھ وقال ا حافظ المراد برؤیة القلب ان الرة التی 
سو سرب ساس یھ 
خصوص عقلا اھ تم ا- یپوی وت بن عباس رض الله تعالی عنہما روی 
عنه مطلق ابق و نه لم یرہ بعینه إِنھا راہ بقلبه ء وروی عنه ان حمدا صلی 
الله تعا لی عليه و وو ہم تو ہے کو وو ھی اح 
کنا َ‫ 


>٦‏ ہس ٭ 


آج١‏ ص ۱۹۸ س ۸ع ١‏ ص ۱١١‏ س ۷ قولہ دمن ائي رآرہ ی: ای اعقَلوٰہ ٥‏ 
لیا ای عھ اخساب'" 


)١(‏ قال النووي افراد اھ ھنا الصفة ومعناہ فیتجل الله تعا ی هھم على الصفۃ 

التي یعلمونہا ویعرفونە بہا بہا ؛ وانھا عرفوہ بصفته وإن م تکن تقدمت م رؤیة لە 
سبحانہ وتعالی لأنہم یرونە لایشبہ شیٹا من خلوقاته وقد علموا و اھ فناس 
خلوقاته فیعلمون أنه رہم فیقولون انت رہنا ء ونما عبر عن الصفة بالصورۃ لمشابہتہا 
إیاھا ونجانسة الکلام فإنه تقدم ذکر الصورة اھ ء وقال الحافظ نی الفتح اسدل 
این قتیبة بذکر الصورة علی ان لله تعالی صورة لا کالصور کیا بت نہ شی لا 
کالاشیاء ء وتعقبوہ ء وقال اہن بطال تمسك بەه ا اغسمة فائۃ ثتوا لله تعال یىی صورةۃ 
راغ فی لاحوال :ان ن یکون بعنی العلامة وضعپا ال اق خر دبا عل 
. معرفتہ کا یسمی الدلیل والعلامة صورة وکا تقول صورة حدیثك کذا وصورۃ ار 
کذا ای وا یی عایض راسار خی ن الراد بالصورۃ الصفة 

وإليه میل ابہقی ونقل ابن التہین ان معناہ صورة الاعتقاد اھ 

)٢(‏ قوله (عند تر در اوہ٥‏ أشار الشیخ بذلك إلی تعیین وقت 
ھذہ الرؤّیة وقدذکر ا لحافظ نی الفتح ہي ذلك قولین للعلماء فقال فی ( باب 
او عم کی جب ای ا ام ترفع رؤسنا وقدعاد لنا 
فی صورته التي رآیناہ فیہا آول مرة فیقول نا ریکم فتقول نعم أنت رنا) وھذا فی 
اشعار بأنہم راوٰۃ نی أول ماحشروا ء والعلم عند الله تعالی اھ وقال فی باب قول 
لله تعا لی ل٭وجوہ یومذ ناضر ٦‏ ربہا ناظرةك4) قوله نی سے یں تچ 
ن یشیر بذلك إل یىی ماعرفوہ حین سو سی آدم من صلبه نم أنسامم ذلك ٔی 
ٰ۶" لت اف ۱ 
لایذھب عليك ان حدیث ١ا‏ الباب قدترجم عليه الامام النووي وباب الات رؤیة ‏ 
1 لین نی الاحرۃ رہم سبحانه وتعال ی) وقال فی الشرح اعلم ان مذھب أھل 
ایر خی ان رویة الله تصا ی مکنة غیر مستحیلة عقلا ء وأجمعوا ضا“ 

(٤٤ر‎ ۱ 


> علی وقوعھا فی الآخرة وأن الؤمنین یرون ا الله تعالی دون الکافرین او مث 
الطوائف من أھل البدع المعتزلة وا خوارج وبعدہ المرجئة أُن الله تعا لی لایراہ أُحد من 
خلقهہ گچد موک رنڈ الذي قالوہ خطاً صرح وجھل قبیح وقد 
تظاھرت اَدِلة ا الکتائی والیتة وإجماع الصحابة فمن بعدھم من سلف ا الامة علی 
إثبات رؤیة الله تعا ی پی الآخرۃ للمؤمنین ء ورواھا نحو من عشرین سی 
رسول الله علتهُ ء وایات ا القشران فیہا مشھورة واعتراضات البتدعة علیہ ھا اأجوبة 
سب اس سو بر را لسنة وھي مستقصاۃ فی کتب الکلام ولیس بنا 
ضرورة إ 0میا ما رؤیة الله تعا ی فی الدنیا فقد قدمنا أنه ممکنة لکن 
ا جمھور من | رابخا من ینارون علق ہا لائقع نی الدنیا ء وحکی 
انام القشیري فی رسالده ا معروفة فی ہذہ ال مسئلة قولین للامام ا کو ہت 
آحدہما وقوعھا ء والثانی لاتقع ء ٹم نہ لایلزم من رؤیة الله تعا ی إثبات جھتہ تعالی عن 
ذلكَ بل یراہ ٥‏ الؤمنون لائی جهة کا یعلمونہ لافی جھة والله تعا ی أعلم اھ 
بب جس یو بس الله تعبا ی الکلام على ا مسئلة فی الفتح ج 
٣‏ ص ۳٦٣٣‏ وقال : واختلف من أثبت الرؤیة فی معناہا - فذکر ثلائة اُقوال فی 
لك - الال ان امراد بالرؤیة العین ء والٹانی المراد بە العلم ء والشالث ان 
المراد بہ نوع کشف وعلم إلا نہ آتم وأأوضح من العلم ‏ وھذا أأقرب إلی الصواب 
من الال - نم قال - جمع الدارقطنی طرق الأُحایث لواردة فی رؤیة الله تعالی فی 
الاخرۃ فزادت على العشرین وتتبعھا ابن القم فی (حادي الأٌواح) فبلغت الئلائین 
واکڑھا جیاد ء وآسند الدارقطنی عن بی بن معین قال عندي سبعة عشر حدیتا 
نی الرؤیة صحاح اھ قلت والإمام مسلم مه الله تعا لی قد سرچ فی ہنا اف 
اعدة روایات بطرق عن أریعة من الصحابة ۔وھم عبدالله بن قیس أ ُوسوسی الأُشعري 
وصھیب بن سنان وآبو ھریرۃ وأبو سعید الخدري رضي الله تعا ی عنہم ء وقد ترجم 
الامام دو ہی سس یی الرد علی ا حھمیة لائثبات الیة و باب قوله 7 
)٤٤(‏ 


۱ ۲ َ ئ۔۔. )۱( 
ج١‏ ص ١٢۱۷س‏ ۱۱۹ / ج١‏ ص ٣۰١‏ س ٠١‏ قوله امن ماءھصٌا؛ ای الجاري 

تتہا ء ج ١‏ ص ۱۷۹ س ۱١۳‏ / ج ١‏ ص ٣١١‏ س ۹ قوله (غرست کرامتہم؛ لعله 
٦ 1 7‏ ۰ 
جرد عن معنی ری جار ری مت یں : او هو معطوف 
بحذف العاطف ومفعول اردت حذوف . 


تال وجوہ وذ ناضؤ ریا ناظرة * ٹم ڈکر فی الباب اُحد عشر حدیٹا ء اما 
نق و ری س۱۷"ە200'"0. الغایة ا القصوی نی جمع الروایات اسواردة ٹی 
ھذہ المسئلة نی تألیفہ (حادي ا لارواح ال بلان الأفراح) سج الع لوطعت 
(١۱)‏ شا بہ بہ پل آ تن إضافة الاء إ لی الشجر لاأدی ملابسة إذ العادة جاربة بجریان 
الأنہار تحت حت الأشجار ‏ کے وٹ الفسرون قوله تعال یىی طاجت بجري 
من تھتہا لآمہارچ أی تحت آشجارما ء قال ا لضاري نی (الرقاة) قوله ( فترفع لە 
شجرۃ ) أی عندھا عین ماء ما سیاتی اھ ۱ 
)٢(‏ أشار الشیخ قدس سرہ بذلك إلی توجیه العبارۃ فإنہا بظاھرما مشکلة من 
حیث الاعراب فانه لتعال لا و اوت ات 0ز تال اذت ااصلوة فإن 
یی نو ہیں یس ىا أن غرد القعل عن الزسان 
لیصح تعلق ا لارادة بە وإما ات تر المفعول لقوله ُردت کا أفاد بہ بہ الشیخ قدس 
سرہ ء فلله درہ ء ولم یتعرض لہ النووي رحمہ الله تعا لی بل اقتصر علی شرحہ إذ قال 
أُما ما آردت فبضم التاء ومعناہ اخترت واصطفیت وأما غرست کرامتہم بیدي ا 
آخرہ ء فماناہ اصطفیتہم وتولیتہم فلا یتطرق کرامتہم تغییر اھ ہ وا حدیث 
با2 یل 7 احدوا البخاري ؛ ذکرہ ا حافط ابن کثیر فی تفسیر قوله تعالی 
لإفلاتعلم نفس مااخفي لحم من قرة أعینہ وعزاہ إلی مسلم والترمذي لکن الترسذي 
ذکرہ مختصرا فی تفسیر الایة المذکورۃ وذکرہ السیوطي نی (الدر النثور) وعزاہ إلی 
أبي شییة ومسلم والترمذي وابن جریر والطوانی ؛ لکن سیاقہ یغاپر سیاق روایة [2-) 
ففيه ( ای رب ای أُمل ا جنة ارفع منزلة ؟ قال إیاھما ات ء9 
وست کراتیم بیدی وحدمت علہا ا حدیث ) فھذا السیاق واضح لافاج لل - 
ھا ٰ 


تو سوہ ج۹ .ص۹ ۰ س ۹ ول :عن کذا وکذا اخ؛ الظا 

ن المتعلم کان ینظر ای غیر جھة الستاذ حین حدثہ ہذا سیسارخر ا 
ٰ اہ ا شر علی مراکب أُو غیرھا مماھم فوقہ ؛ فبه الأستاذ تلمیذہ بقوله دانظر؛ 
۔ لیتوجہ إلیہ فینظر ماہو مشیر بہ ء تم قولہ دفوق الناس؛ تصویر ما أشار بیدہ وفوق الناس 
معناہ وج و او دم َ2 ؛ حرف تفسیر وذلك إشارة إلی 
ماظن غم بإشارۃ یدہ ء. فافهَم وندبر ہذا مواخق'' الذي لالٔنبغي ان نیحاد عده و ھو 


توجیہ تم رأہ یت (جمع الفوائد) فإذا فیه فی ال لنسخة العي بأیدینا بلفظ ١‏ ادت 
ور و ٹا لسلم والترمذي والله تعا ی اعلم بالصواب . 
وئی تقریر اللکی : قوله ( اُردت غرست ) شبه کرامتہم وعطاءمم بالغراس أی 
'ااقع لی سی سی فان گکرتد کک ند مت امس کی1 
بدست خود نشاندم درخت عطاء ایشان دکر کس را اطلاع نیست بدان اھ 
قلت ومعنی السر والاحفاع الذي ذکرہ ا : لشیخ اللکی مستفاد من قوله تعا ی ٭٭ظما 
اخفي ہھم من قر ینہ ان الباب . 

دیلو و نے سے سی کو المقام فإنہم کلھم 
مالوا إ لی وقوع التصحیف ف ہنذا اللفظ ء ویو ہاو اہ نی 
ھکذا وقع مذا 0 کپ سکرو تفق ال متقدمون 
رافافررتح عل آواضحت تر حافل تا للفظ ء قال لحافظ عبدالحق فی 
کتابہ (ا جمع بین الصحیحین) ھذا الذي وقع فی کتاب مسلم تخلیط من أُحد 
الََِاسینق او کییف کان ء وقال پر کے ہیں ا حدیث فی جمیع 
النسخ وفیه تغییر کثیر وتصحیف - قال وصوابه نحجییٗ یوم القیسة علی کوم ء 
ھکذا رواہ بعض ال الحدیث ء و فی کتاب ابن أي خیثمة من طریق کعب بن 
مالك ابحشر الناس یوم القیمة علی تل وأمتي على تل؛ وذکر الطبري فی التفسیر 
من حدیث ابن عمر ‏ فیوقی ہو - یعنی محمدا کل - وأمتہ عللی کوم فوق جن 
وذکر من حدیث کعب بن مالك (بحشر الناس یوم القیمة فأکون انا وأمتي على تل <_ 
0د93 


ا لموافق للروایة و ما اختارہ ا بر العلامة : البحر الذاخر الفھامة اُستاذي و ملاذي ؛ 
أفاض الله تعا لی علینا من یر أفضاله وأدام استظلال المسترفدین بظلال جلالہ - إلا 
أنە لالیعد ان یقال إن السائل و و ا ا ا ا حشر لیعلم 
الأفضل من الفاضل والفاضل من المفضول فبین لہ جابر کیف یردون احشر وکیہف 
منازشم ء ومابین تلك الطوائف من تضاوت غیر قلیل ء تم بعد ماذکر ذلك أظھر لە 
ا اک کی ان الضرق فوق الاس تم ساق غم باقی 
میس ام وی الوصواة مشددة اتحائة لاکامة شر طقف 
والله تعالی ۸ 


سو ا می زیر می پکٹا 6 وروی ہوا 


الناس وکتب عليه اُنظر فجمع ال نل الکل ونسقوہ عل آلنہ من من اخفدیث کا.- 


وپ سے القاضی وقد تابعه عليه جماعة من المعآخرین والله تعا لی أعلم اھ 

قلت وعلى ماآفادہ ا الشیخ قدس سرہ من التوجیہ اللطیف لایحتاج لی ما اضطر إليه 
الشراح من تخطفة الرواۃ الثقات الضابطین من ا حفاظ ہ وللشیخ قدس سرہ ملکة 
تامة فی حل ا مغلقات وتوجیه الملشکلات ء والتوجیے الذي اختارہ یں 
مولانا حمد حسن الکي أیضا إذ کتب : قوله (عن الورود) ای الورود إلی میدان 
الحشر انحجییٔ) ای نی نحن إلی ا حشر (عن کوم کذا وعن کوم کذا؛ ای نحییٗ ال 
انحشر من الامکنة امرتفعة ء وھذا کنایة عن الشوكة والعزة على الناس یعني تجییٗ إلی 
انحشر مع الشوكة والعزة علی الناس کاُننا تجییٔ راکبین علی الأأکوام والہکنة الرتفعة 
والناس تحتنا ینظرون إلینا (انظر ای ذلك فوق الناس) فقوله ذلك إشارة إلی قوله عن 
کذا وکذا وقوله فوق الناس تفسیر لە ء ولا أراد جابر رضي الله تعالی عنه تفسیر قوله 
ان کذا وکذا بقوله فوق الناس رفع یدہ مشیا بہا لی رفعة تلك الأکوام العی عبر 
عنہا بقوله کذا وکذا ونبە السائل بتلك الاشارة فقال لە انظر إی یدي ھکذا یکون 
بس یئ الاکوام ء و ما قلنا ظھر لك ان ھذا الکلام لە معنی صحیح > 

)٥۸( 


١‏ صی ۱۷۹ سس 1۰/ج ١‏ ص ۱۰۷ س ۱۷ لہ کاہم عہدان الشغامم؛ 
سواد اللون''' وقحولة الجسم ونخحولہ ء ج ١‏ ص ۱۸۵ س ٢٠/ج ١‏ ص ۱١١‏ 
)ا قوله ١‏ فأقول یارب أمتی أمتی ؛ فیه: اختصا|ر”'' 


< فلاجاجة إلی حمله علی التصحیف کا فعله النووي اھ وفی تقریرہ الآخر : قوله 
یی نحن :١‏ ح) ھذ ری ہے اہی ہیں مو ا حدیث الرفوع 


لال فھر تقل عن الذوع بای ایغی آن مل لی اہ لتصحیف ہ وائجییٔ علی 
بر گرڈ ای شب یہر شس ری کے اللون 


والثانی فی شدة افزال ء والقحل الییس ء وی محتار الصحاح قحل الشئ ییس فھو 
00 خضع ؛ وقجل الشیخ فَحَلا پیس جلدہ عل عظمہ ء وأْما النحول 
فھو افزال کا نی محتار الصحاح وغیرہ ؛ وقدنحل جسمہے من باب خضع ء ونحل 
بالکسر ولا لغة فیە والفتح أفصح اھ وقد بسط العلامة الدووي کلام الشراح فی _ 
تحقیق لفظ (السماسم) واختار هو المعنی ا لمعروف إذ قال : السماسم جمع مسم 
وھو ھذا السمسم ا لمعروف الذي یستخرج منه الشیرج اھ والظاهر ان الشیخ 
قدس سرہ آراد بہ ھذا المعنی وإن لم یصرح بہ بل اقتصر علىی بیان وج الشبه . 
)٢(‏ وما آفار 1 سی سس بقوله (فیيه اختصار) حمل غایة کک 
وتوضیحہ ماذ الشیخ فی تقریر البخاري لطبوع باسم (لامع الدراري) وکذا نی 
تقریر الترمذي المطبوع باسم (الکوکب الدري) فکتب الشیخ فی اللامسع : نم إن 
فی الروایات حذفا وامختصارا حیث ابتداً فیہا بذکر الشفاعة الکبری ٹم م یتمھا 
حتی اُخذ فی ذکر الصغری فافھم اھ وفی ھامشہ : ماأفادہ الشیخ قدس سرہ 
هھنا ختصرا ھکذا آفادہ نی (الکوکب الدري) واضحا إذ قال ء قولہہ دفارفع رأسی 
ا١‏ ۓ) ھکذا ا ذکرہ ارات السنن والصحاح ا 020-38 مدق فلمالتا واظامر اد 
فا ھھنا حذفا وٹکا غ یذکرہ الروایات بإسرھا وھو أآنه صلی الله تعا ی عليه واله وسللم 
یشضع لم فی شفاعتہ بالحساب وا خلاص من عرصة ا حشر ء تم یقول بعد ذلك - 
)٦٤(‏ 


٣۶١ص‏ ٦۱۸س‏ ۹ / ج١‏ ص ١١۱س ١‏ قوله دإِن مابین امصراعین من مصاریىع 
ال جنة إلی عضادق الباب؛ الظاہر'' أُن قوله إلی عضادت الباب تفسیر مابین المصراعین 
والمعنی مابین المصراعین أی مابین عضادق الباب کذا من المسافة ء وأنت تعلم مافیہ 
من التکلف ہ وقال الاتاذ - أدام الله عدوہ ومجدہ وآفاض على العا مین برہ ورفدہ : 
معناہ ان فصل مابین مصراع الباب والعضادة کذا وکذا میلا ء فلما کان ھذا الفصل فی 
ذلك فمابال مسافة طول الباب وعرضہ ء ولایخفی مافیه من ال مبالغة فی بیان المسافة 
وطول سعتہ ء فإن فصل مابین العضادة والمصراع فیما نشاہدہ من الكُواب على قدر أغلة 
أو أناتین وقل مایصل إلی قسدر اأُصابع ثلاث أوأربع ء فلما کانت ھذہ اللسافة من 


گےمسٗستت 


فی أمته ویلتٹمس منه سبحانه وتعالی ان یغفر ہم ء فھذا قوله یارب أمتی امت . اھ 
وئی حاشیتي علىی الکوکب : قال ا حافظ : کان راوي ھذا ا حدیث رکب شیا 
علی غیر أصله وذلك أن فی أول ا حدیث ذکر الشفاعسة فی الازاحسة من کرب 
ارس رق اض ذکر الشفاعة فی الاراج من النار ء یعنی وذلك یکون بعد 
التحول من الوقف والرور علی الصراط وسقوط من یسقط في تلك ا حالة فی الشار 
تم یقع ذلك الشفاعة نی الاحراج وھو إشکال قوي وقداجاب عده عیاض وتبعه 
النووي بانه وقع فی حدیث حذیفة بعد قولہ فیأُتون محمدا فیقوم فیؤذن لہ ای فی 
الشفاعة وترسل الامانة والرحم فیقومان جنبتی الصراط ا حدیث ء قال عیاض : 
فہذا یتصل الکلام لال الشفاعة التي لجا الاس إلیە فیہا ھی الازاحة من کرب 
الموقف تم تجیی الشفاعة فی الاخراج ء تم بسط الحافظ الروایات الدالة علی ذلك 
وقال بعد ذکر ا جمع فی ا موقف والامر باتباع کل أمة ماکانت تعبد تم تمییز المنافقین: 
من ا لؤمنین تم حلول الشفاعة بعد وضع الصراط والمرور عليه - قال : وہذا جتمع 
متون الآحادیث وتترتب معانیہا فکان بعض الرواۃ حفظ ما م بحفظہ الآخر اھ قلت 
ویکن ا جواب أیضا آنه صلی الله تعا لی عليه وسلم ما طلب تعجیل الحساب جمیسع 
الام طلب أیضا لامته خاصة اُدعیة خصوصة ومن جملة تلك الادعیة اخصوصۃة قوله 
اق ایی اي دعا بہا نی هذا اللوقف اھ وبسط الحافظ فی الفتح ء 
والقاري ٹی ا لمرقاۃ فی توجیہات مذا الاشکال اھ من لامع الدراريی وھامشہ؛ 

- أجاد الشیخ قدس سرہ فی توجیه العبارۃ ولسم یتصرض لے الووي‎ )١( 

ٰ زفں‌ّ‌َ( 


أبواب الجنة کذا میلا کانت سعتہا''' اکٹ من أن تحصی ۔ فقط والله تعا لی أعلم . 


سے (فتح ا ملھم) وماذکرہ الشیخ من ڑے قشو یت الکلام 
فإن مابین انساعن-ھر میحماین العضادتین ء ففی هھامش الدنلسخة المصریة 
مسلم (وامصراعان مابین العضادتین والعضادتان خشبتا الباب من جانبیه اھے) 
قلت لکن ہذا التوجیه لایساعدہ حرف الغایة اُعنی کلمسة إلی فی قولے إلی 
عضادتی الباب ء ولذا قال الشیخ بعد ذلك اوأنت تعلم مافیه من ا ہیں 
)١(‏ وهھذا المعنی انان الذي ذکرہ الشیخ فیه من اماتتبااھتی رات 
تعالی أُعلم بالصواب . 

ییوہشنہ بن القع مہ اللہ تعال عقد بابین مستاین لی 


ا 


بلفظ باب 7 مسافة لباب ] ٦‏ البا' ٭+وذکر پی لباب ا الال الرواییات 
العدیدة ا ختلفة منہا هذہ الروایة المذکورۃ فی صحیح مسلم بلفظ ماہین المصراعین 
. من مصاریع ا جحنة لکما بین مکة وھجر ؛ وفی لفظ کا بین مکة وبصری متفق 
علی صحتہ ء وفی لفظ خارج الصحیح باسنادہ ان مین عضادت الباب لکما 
بین مکة وھجر وف روایة مسند أ مد حمد ان مصراعین من مصاریع النة بینہما مسوۃ 
بجی یسیو سی ہے با یی الذي یدخل 
منہ اُھل النة مسوۃ الراکب ا جد ثلاٹا ء تم قال ا, بن القم وھذا مطابق للحدیث 
المتفق عليه ان ماہین اللصراعین کا , تو الراکب ا جد غایة الاجادۃ 
یقطع ھذہ المسافة فی ھذا القد ز او یبس غ تگلم غل ساثر الروایات 
وضعفھا ء وذکر فی الباب ا و و یر پت ا ا 
أنه خرج وافد ری او شس یدرد مہ 
یارسول الله فما ا جنة والنار ؟ قال لعمر المك ان للنار سبعة اُبوا اب سس بابان 
الا سز راو راو زمر یر پر ہر اواب مامنہن بابان إِلا 
س7 کی اس گلا کے تام ات ستا ا الظاھر مه < 
(٥۱أ(‏ 


ج۱ ص: ۹۹ ۱۱/ج ۱ص۱۹۱۴ ى ۱۷ قرلاہ قال أعطی ؛ کل ني دو 
اح ج١‏ ص ۱۹۱س ٦اج‏ ١ص‏ ١١۱س‏ ول : فرفم ہدں''' کے کک 
١ص‏ ۱۹۷س ۹ ج١‏ ص ١١۱س ٢‏ قوله سبقك ہا عکافۃ!'/ ۔- 


< إن ھذہ المسافة بین الباب والباب لا مابین مکة وبصری لایختمل التقدیر 
بسبعین عاما پل ہش ہو اس سی ابی بابان) اس سو 
027 م0 شع قصل تہا راد صلی مب 


تفر الدعاء بل فوض امته سس نہم عبادك لاشی سی 


منہم ؛ وإُھا فعل كذلك لیحصل شفقة ا ما آنا فادعو للعی 
کلھا من غیر تفصیل وادعو بطریق ا جزم والقطع ء وکتب أیضا سس سد 
قال قدس سرہ ھدہ ٥‏ الدعوۃ متیقنة ا الاجابة کا ا إجابتہا اھ ۱ 
)٢(‏ م یتعرض لە وی ار وی ہیں اید سی الطبوع 
باسم (الکوکب الدري) وکذا فی تقریر البخاري المطبوع باسم (لامع الدراري) إذ 
کتب قوله سبقك بہا عکاشةہ وھ قال ذلك لعلمه بأنہ لیس فی من اخحصال 
مایجعله مستحقا لتلك النزلة غیر آ نە صلى الله تعا لی عليه والە وسلم ار ود لاک 


بحیٹ لایودي ال کسر قلبہ اھ وفی ھامشه : ھکذا آفادہ الشیخ فی (الکوکب) 


إذ قال یس ا امراد مافھمه الشراح بل امراد إِك لست بہذہ ال لثابة فی الصفات ۔ 


المذکورة حتۃ حتی أُخبرك بأنك منہم وأما عکاشة فقد کان اھ وآجمل فی هامشہ 
6 ر2 قوال الشراح فی ذلك فقیل كأنہ صلی الله تعال یىی عليه آله له وسلم 
وک کا جد إلا لواحد ء ومعنی ا حدیث - عیى مختار الشیۓخ - 

سبقك بہا عکاشة) ا ای بہذہ الصفات الی اُدیر ار علہا ء وقیل إِنه کان 
سے رر ےس القلب فاجیب ء بخلاف الٹانی یعني سأل 
حرصا علی عکاشة ء و قیسل أنکر صلی الله تعا ی عليه وا له وسلم حسما 
للتسلسل وقیل علم بالوحی رر سے کان ۂ ےھ 

)١٥( 


03 ص۷ اج ١ص‏ ۱۱۸ کتاب الطارة''' 


> سوال ال : ھ0۷ "۰۰ 7 الف 
سوال الاول ساعة الاجابة و انقرضت فی وقت الشائی اھ مختصرا من الفتح 


وزیادة عليه ء کذا فی ھامش اللامع دو مو ای سے 
امم بیو استعداد ھذہ الرية کان نی عکاشة فقلہ آضا صاہہا 


بدعوی ولیس فیك استعداد ھذہ 020 دی سے (زمرة واحدة) حال 
من قوله ہو تو ٹا غ نتم ماخ جوا یا 7 بدل 
من قوله ' من أمتي) وقولہ ١‏ (یرفع نمرة عليه؛ کان عکاشة مشتملا ۂ ی مر واحدة 
ماکان عليه ثوب و ور بے ات افرق باحدی یدیه إلی عورته احلا 
ہشیت ء وھذا معنی الرفع اھ قلت ھذا 9۳و0 الشیۓخ قدم ن سج سس 
الشارح اعنی العلامة لور نقتہ سے عل ات 0۳0۰ھ" 
معنی الع حیث قال قوله (یرفع نمر8) ائفرۃ کساء فیيه خطوط بیض وسود ور 
کاٰنہا اأحذت من جلد ار لاشتراکھما نی التلون وھیي من مازر العرب اھ 
)١(‏ قال القاري نی الرقاۃ : اُصل الطھارۃ ا موک بی کل عیب حسو بی أو 
معنوي ء ومنە قوله تعا ی إنہم ناس یتطھرون ہ4 قال الغزالی : للطھارۃ مراتب من 
تطھیر الظاہر عن الحدث والحبث ٹم تطھیر الجوار 027 
عن الاعلاق المذمومة تم تطھیر السر عن ما سوی الله تعا لی اھ وئی (الدر ا‌ختار) 
والطھارة مصدر طھر بفتح اہاء ویضم وکذا کر ھی سر معنی 
النتظافة لعْة ا قغہ تم ج2 2 ھا او سضونة کالعیوب والذنوب ؛ 
فقیل الٹانی مجاز و قیل حقیقة وقد استعملت فہما | ذ الحدث دنس حکمی 
والنجاسة ا حقیقیة دنس حقیقمي وزوالمما طھارة ء وشرعا النظافة عن جدث أُو 
خبث ؛ وحکمھا - بکسر لحاء جمع حکمة أی ماشرعت لاجله - شهیق مہا 
تکفیر الذنویب ومنع الشیطان عنه ونحسین الاحضاء فی الدنیا بالتنظیف وفی الا خرۃ 
بالتحجیل ء وحکتھا استباحة مالاتحل بدونہا ء وسبب وجوبہا مالایحل فعله فرضا 
کان ا أو غیرہ کالصلاة ومس الصحف ! ایا ای بالطھارۃ اھ بزیادة: من الشامی. 
)١٠٥(‏ 


ج١‏ ص ٦۰٦۹‏ س ۱١‏ / ج١‏ ص ١۱۲س ٢‏ قرله ٠‏ اور مب 


ماحدفکم اخ؛ ج ١‏ ص ۲۰۹ س ٥/ج ١‏ ص ۱٢١‏ س ٣١‏ قولہ رما م تعش مر ُٔ٥‏ 


)١(‏ مم یتعرض لہ الشیخ قسدس سرہ و تعرض لہ نی تقر پر للکی إذ تال و 
(ماحدتکم) لا حدیثی ھذا نسخة من الکیمیا لاحب ان یطلع عليه کل أحد 


‌ِ 


غرضہ الترغیب فی الحدیث اھ قلت ماأفادہ ا لشیخ فی معنی ا حدیث لطیف : 


جدا ء قال النووي فی شرحهہ : معناہ لولا ان ن الله تعالی سر 
إبلاحہ ماکنت حریصا علىی تحدیئکم ولست متکڑا بتحدیٹگم - إلی آخر ماقال 
- قلت ھذا ا حدیث رواہ الامام مالك فی موطائه چو کل یں 
نقلا عن الباجی إذ قال قوله (ماحدٹتکموہ؛ ای ھذا ال حدیث اُبدا أثلا تتکلوا اھ 
(۲) کتب عليه فی تقریر اللکی : قوله (ما م تغخش) ھذا منزلة اشعناء سی وو 
کان ارتکيی الکبائر ء فحینئذ لایغفر ا ا جچمیع بل ماسوی الکبائر فقط اھ قلت 
وحاصله ان قوله (ما م تخغش کبیرة) متعلق بمغفرۃ ا جمیع لابنفس الغفرة فالمغفرۃ 
وس و ذا لم تکن عليه كبوة وأما إذا کانت عليه کبیرۃ فالمغفرۃ تتعلق ما 
ی الکبیرۃ ‏ وکتب الشیخ فی (الکوکب الدري) قوله (کضارات لمابینہن مالم 
یغش الکبائر ) ھہذا بظاھرہ یفید یفید ان لاتکفیر وقت غشیان الکبائر ء لاٹا 
اتا وا ولآ و ھا یلزم علی من قال بمفھوم ا خالفة ء وأما عند 
ور ڈو ۶ ھ8ھ ا حدیث ہوتکفیر من لم یغش 
الکبائر أە تکفیر الصغائر ما م یغش الکبائر ء وأُما حال 7۶7 یم" 
ٴ زی کر وا نروپ نی کی سان ا حالة الرجوع إلی غیر ھذہ من الرواییات 
فیعلم ا ن التکفہر وقت غشیانه ا الکبائر ضا مسلم ووٹل ذلك جاء فی قلہتعلی طان 
سا سی ولوب رج چا الاضافة علی الاستغراق ء وأما 
إذا مم بجتنب فلیس التکفیر للجمیع بل للصغائر فقط ؛ ومکن فی توجیہ اُن یقال 
'کلمة (ما؛ فی قوله علیےه السلام (کفارة ابینہن) عامة تشمل کل کبیرۃ وصغیرۃ 
فالعنی أن ذلك المذکور کفارات لکسل صغیة و کبوۃ کائة فی ماہے. - 
ر٥٠(‏ 


1. 


> مادام الرجل لم یغش الکبائر ء وأما وقت غشیانە ایاھا فإما ھی کفسارات 

للصغائر فقط لاللکبائر ٤‏ وھذا ظاھر لاغبار عليه وا حمد لله تعال یى اھ وکتب 
ایضا فی (باب ماجاء مشل الصدوات ا خمس اخ) : اختلفسوا فی ان الغفسور 
بالطاعات ھل هي الصغائر من الذنوب أم کبائرھا أیضا ؟ فقال اکژمم ھی 
الصغائر فقط ولایغتفر الکبائر إلا بالتوبة والاستغفار ء وقال بعضهھم إِنہا الِکبائر 
والصغائر حتی حقوق العباد ایضا کالحج ء واستدلو على ماذھبوا إليه بروایة این 
ماجه وإن کانت لیست بذاك ما ورد ٹھا من ا لتابعات والشوامد وھی ان البی 
صلى الله تعا لی عليه واله وسلم ما حج استغفر لہمته فی عرفات فاستجیب لە 
فیہم إلا ا حقوق التی ‏ حم فی مابینہم ؛ ٹم استغفر مم ثانیا فی الزدلفة فاستجیب لە 
ئی ذنوب آمتہ صلی الله تعا ی عليه وسلم صغائرھا وکبائرھا من حقوقه تعا ی علیہم 
وحقوقھم نی مابین أنفسھم - إل آخر ماذکر - وبسط ف هامشه أیضا الکلام 
علی ہذہ المسئلة وعلی حدیث ابن ماجه هذا فارجع إلیه لوشكت ء وفیه أیضا على 
قول الشیخ فقال اکژزمم ھی الصغائر : قال الطیبی إن الشارحین اتفقوا عليه 
وھکذا ذکر النووي والقرطبی فی شرح مسلم ء کذا فی الشامي ء وہ جزم القاري 
والعیني وحکیا عن ابن عبدالبر الاجماع علىی ذلك بعد ماحکی فی تمھیدہ عن 
بعض معاصریه ان الکبائر والصغائر تکفرھا الصلوۃ والطھارة لروایة البخاري وغوہ 
(فتنة الرجل فی اھله وماله تکفرھا الصلوۃ والصوم ا حدیث - إلی آخر مافی ھامش 
الکوکب - وف (الاؤجزں ئی باب جامع الوضوء : وظاهر ا حدیث یعم الصغائر 


والکیائ لکن العلماء خصصوھا بالصغائر ما وقع فی الروایات بقید (مالم یأت 


کبیزة) ولا عليه العامة من ان الکبائر لاتغفر إلا بالتوبة ء اللھم إلا أُن یقال إنه 

دخل فی کال الوضوء الاتیان بالادعیة فی وفیہا الاستغفار ء وأیضا حقیقة التوبة 

الندم وقد دخل فی ا خشوع فیعم الکبائر والصغائر بہذا الطریق کذا أفادہ شیخی 

ووالديی نور الله تعالی مرقدہ - إی اخر ماذکر - وقدبسط الکلام عليه فی الاؤجز - 
(ف۵) ٰ 


ھھکُٛمممسمىه-‫سشاصطفمھاضضفمسمصممھهصىففعضحمٌمٗفقفلتھتھ٦ھلع‎ 


تھے 


ج١‏ ص ۲٦٢٦۹‏ س ۱۲١‏ / ج١‏ ص ۱٢۲١‏ س ٤‏ قرله ١‏ فیطل غرتەد' . 


مو سھ قسجووے ےس اود تو والذنوب ء 
وکتب ا لشیخ اللکی فیما سبق من : قوله ١‏ وذلك الدھر کلە ؛ أی ھذا ا حکم 
مستمر فی جمیع لازمنة لیس مختصا بصلوۃ ولٹزمان كرمضان وجمعةء دفع توھم 
ان التکفیر بختص بصلوۃ رمضان وتحوہ لشرفه اھ وقال النووي هذلك الدھر کلە؛ 
ای ذلك مستمر فی جمیع الأزمان اھ۔ و یزد عليه . 

)١(‏ لم پتعرض لہ الشیخ قدس سرہ وتعرض لہ مولانا محمد حسن الکي فی تقریرہ 


إذ قال : قوله (فلیطل) قال قدس ہہ المراد بہ الاؤالة فی الکم ء وظاھرہ الاٹالة فی 


الکیف کا حمله علی,هذا الظاہر أبوھریرۃ رضی الله تعا لی عنه ٹم قال : وقد ثبت 
بالضعاف من الاحادیث الاطالة فی الکیف أیضا فلھذا کتب فقھاءنا ان الزیادة 


پل نصف الساق وا یل نصف العضد مستحبة ء والزیادة إی الابط أیضا جائزة 


لیست ببدعة ما کان أبومریرۃ رضی وی رو رت ےو وت 

فھو فی ارات لائی الزیادة الملذکورة اھ وقال الدووي فی ہے : اعلم ان ھذہ 
الاحادیث مصرحة باستحباب تطویل الغرة والتحجیل ء أما تطویل الغرة فقال 
أصحابنا ھو غسل شيی من مقدم الراُس ومایجاوز الوجه زائدا عل الزہ الذیِ 
بجب غسلہ لاستیقان کال الوجه ہ وآما تطویل التحجیل فھو غسل مافوق الرفقین 


یىی أوجەہ اعتھا آئ تستحب الزیادة فوق المرفقین والکعبین من غیر خ : 
وال کان ٠‏ واحادیث الباب تقتضی ھذا کل اما دعوی الامام ۲ ںك ا حسنن بن 
بطال ا مالكي والقاضی عیاض : اتفاق العلماء علی أنہ لالیستحب الزیادةۃ فوق المرفق 


والکعب فباطلة وکیف یصح دعوامما وقدثبت فعل ذلك عن رسول الله صلى الله 
تعا لی عليه وسلم وعن أبي هریرۃ رضی الله تعا ی عده وو مذھبنا لاحلاف فیے - 


0)2 


۶ إ 
٤‏ 
٦‏ 


ج ۱ س سض ا ۱ ض ٦‏ سس قوله ) من أصحای''' ) 


- عندنا کا ذکرناہ وا اخجاجھبا بقولہ مل اللله تال علیہ سم ون زا 
عیتھدا أُو نقص فقد ُساء وظلم؛ فلایصح لا المراد من زاد فی عدد 00ج 
تعا ی الم ء وفی (فتح اللھم) : قال ا حافظ نی الفتح وقال ابن بطال وطائفة 
مالکیة لالستحب البیادة عل الکعب ولارفق لقول صل الله تمال عليه وسلم 
(من زاد علىل ھذا ا حدیث) وکلامه معترض من وجوہ ؛ وروایة مسلم صریحة ي۔ 
الاستحباب فلاتعارض بالاحتال ء وأما دعواھم اتفاق العلماء علیل خلاف مذھب 
ای هریرۃ رضی سیت عو سو یں م ‏ ور ری 
الله تعالی عنہما ے ٠‏ وقدصرح باستحبابہ جماعة من السلف واکثٹر الشافعیة وا حنفیة 
وأما تأویلھم ا الاطالة ا مطلوبة با مدا اومة علی الوضوےء فمعترض ان الراوي اُدری بمِعنی 
ماروي کیف وقد صرح برفعه إلی الشارع مل لہ تصاق علی ما ان 
افافظ ابن القیم رجمہ اللہ تعالی فی زاقدی) ن انی صل الله تعلی علیيه وسللم 
یتجاوز اللاث فی الوضوہ قط وکذلك م یثبت عنہ آنە تجاوز الرفقین والکعبین 
ولکن أبوھریرۃ کان یقعل ذلك اھ ء وقد عد فی بعض کتب فروع ا حنابلة انجاوزۃ 
اللذکورۃ من مستحبات الوضوہ فالحاصل ان جمھور العلمساء منہم الشافعیتة 
وا حنابلة وا نفیة قائلون باستحباب ذلك خلافا للمالکیة والله تعا ی أُعلم . 
نار راہب و کر لس پور : قوله تهوٌلاِ من 
أصحابي؛ قال قدس سرہ جاز ان یکون لمن ارتد عن دینہ غرة وتحجیل یوم القیامة 
أیضا یعرفہ النبيی صلی الله تعالی عليه وسلم بہما یوم القیامة وإن کانا قایلین ء 
فلذلك یقول من أصحابی ؛ فیکون مذا الخدیث دلیلا علی ماقال إمامنا ان 
الوضوء احقض بالازتداد ء وجاز ا ن یکون معرفة اي صل .الله تعالی عليه وس 
إیاھم بعلامة آخری ء ٹم قال ومن "اسلم ولم یتوضأً وم یصل أصلا لکنه مات على 
إِسلامہ فھو سی ہا> ودای و سے رپ لة فیکون 
متوضئا حکما اھ وئی تقریرہ الاخر : قوله (لاصد ا الناس) | ی لئمد غیر أ امتی ٭ 
ر990 


< ای من لایکون من أمتي ۂ کی دن جو حور وس مز الائمة لی نبه ء. 


ولعله لکل نبي حوض ترد عليه أمته مہ اف لت اطالف اعلماء لن میں موم 
الاصحاب ۷ب .قال:ا النووي قوله (وھل تدري ما اُحدثوا بعدك) وف الروایة الأخری 
> و سم یو وت ما اختلف العلماء فی ا مراد بہ علی 
آقوال ؛ اأحدھا أُن ا راد بہ امنافقون والرتدون فیجوز ان بحشروا بالغوۃ والتحجیل 
02 الله تعالی عليه وسلم للسیما التتي علیہم ء فیقال لیس ولا 
ون إن هولاہ بدلوا بعدك أی لم بموتوا علی ماظھسر من اِسلامھسم ء 
والثانی ان المراد من کان فی زمن ن اللبی صلی اود رت از ود 
خ النبي صلی الله تعا ی عليه وسلم وإن ‏ م یکن عللیہم سیما الوضوء' ا 
کان یعرفھم صلی الله تعا ی علیه وسلم نی حیاته من إِسلامھم ء فیقال ارتندوا 
بعدك ء والثالث ان الراد بە أصحاب المعاصي والکبائر الذین ماتوا علی التوحید 
وأصتحافب البدع الڈین-لم یخرجوا بسدعتہم عن الاسلامے وعلی ھذا القول لایقطع 
ولا الذین یذادون بالدار بل یجوز ان یذادوا عقوبة حم تم یرچمھم الله سبحانه 
وتعالی فیدخلھم ال جنة بغیر عذاب ء قال أُصحاب ھنذا القول ولامتتع ان یکون 
مم غرۃ وتحجیل ء ویحتمل ان یکون کانوا فی زمن النبی صل الله تعالی عليه وسلم 
وبعدہ لکن عرفھم بالسیما ؛ وقال الإمام ا حافظ أُبوعمر بن عبدالبر کل من 
احدث ف الین فھو من ہج و جج کا خوارج والروافض وسائسر 
أصحاب الاھواء قال وكکذلك الظلمة اللسرفون فی ال جور وطمس ال حق والعلدوں 
بالکبائر ‏ قال وکل ھولاہ یخاف علیہم أ ا ا ال خبر والله تعالی 


أعلم ذ3 وکتب والدی نور | الله تعالی مرقدہ یی (ع) قوله (یارب أصحای) لعل 


صلى الله تعالی ا وع و ہی نو یں ان ا 7ن 
البرزخ ء فقدثبت اسیو نے ہاو وا جمیس ا کن 
ازتدادھم خفیا عليه بحسب ذلك اھ 


)()۱۸( 


ا 
2 


٤‏ ۷۱ص 0 ٦٢‏ س ۳ج ١‏ ص ۱۳۲ س ٥‏ قوله افوضع 


(١)‏ ےج الشیخ قدس 2 بذلكٰ 2و دفع مایتوھم من خالفتہ لظاھر قوله صلی 


وم ۳1س 1ج اس بعد 3ل 


الله و بت (اتقوا اللعانین الحدیث؛ قال النووي قال الخطانی وغیہِ من 
العلماء امرا اد لمراد بالظل ھنا مستظل الناس 02٦‏ ائخذوہ مقیلا ومناخا ینزلونە ویقعدون 
فيه ؛ ولیس کل ظل یحرم القعود تحتہ فقد قصد اللبی ٌيلكّه تحت حائش النخل 
لحاجتهہ وله ظل بلاشك والله تعالی أعلم . 


)٢("‏ قال النووي الحیض أصلہ فی اللغة السیلان ے وحاض الوادی ئ اذاسال؛ قال 


نی والهروي وغیرشما من الأئمة الحیض جریان دم المرأة ۂ فی أُوقات معلومة یرخیے _ 
حم الرأة بعد بلوغھا ہیں کرس جریان الدم فی غیر بوجو ودم ا حیض 
ا6 الرحم ء ودم الاستحاضة یسیل من العاالرت مین ا مھملة وکسر 
الذال المعجمة وھو عرق فمه الٰذي یسیل منه فی ادنی الرحم دون قعرہ - قال 
۱ 
ھذہ اللغة الفصیحة الملشھورۃ وحکی ا جوهري عن الفراء حائضة بالماء اھ وفی 
× ساس ون العری الحیض شی کتبہ الله تعال ی علی بنات ادم عليه السلام 
لتقصیر فی علومہ ومسائلہ مر بیو چس ری من 
ورقة أاحاداہ تو من ما وطرقھا غز من مال رخسین ال له مر یاکل الکبد 
وِیض الکتد تھ (ڈذا''کان: ٹا کہ ون وو سی والنساء 
لیس فیہا علی باب واحد ولافی صفة مفضردة بل تختلف فیے آ بی یت 
البلدان والاستان والأھویة والأزمان ء وترخی الرحم والدم فیکٹر تارۃ ویقل أُخری اھ 
قلت وترجم | لبخاري (کیف کان بدء الحیض وقول النبي عَه ھذا شی کتبے الله 
تعالی علی بنات آدم وقال بعضھم کان أُول ماأرسل الحیض على بني إسرائییل - 
(۹٥ہأ)‏ 


و المرأۃ تحیض حیضا وحیضا ووحاضا فھی حائض بلاضاء -- 


علی بنی اسرائیل - قال کسی یعدیث انی صل الله تال عليہ وسلم 
آکٹر؛ قال ا حافظ قوله اوقال بعضھم) وکأنہ یشیر إی ماأخرجه عبدالرزاق عن ابن 
رن کا الہجال والنساء فی بني إسرائیل یصلون جمیعا فکانت 11 
تتشرف للرجل فألقی الله علیہن الحیض ومنعھن الساجدہ وعندہ عن عائشة رضی 
للع تعائی جنہا تحود وھ فا الحافظ ومکن ان یجمع بینہما بأن الذئ ارسل عل 
نساء بني [سرائیل طول مکثہ بہن عقوبة هن ء لاابتداء وجودہ ء وقدروی الطبري 
وغین عن ابن عباس رضی الله تعالی عنہما وغیہ أن قوله تعالی فی قصة إبراہمم 
ڈوامرأنہ قائمة فضحکت)4 ای حاضت والقصة متقدمة علیى ارول اک 
و امام ساد صحیح عن ابن عباس وضی الله تعال عہاا ان ابتداء " 
رھ سی ن اُھبطت من ا حنة ء وإذا کان كذلك فبنات ری 
وئ زالدر اٹحتاں عدون باب ا حیض لکثژته وإصالته وإلا هي ثلائة حیض 
۱ ونفاس واستحاضۂة وقال ابن عابدین ٠‏ ان باب ا حیض من غوامض آب ۱ 
خصوصا اللتحیة وتفاریعھا وهٰذا اعتنی بە | مقون وأفردہ حمد فی کتاب مستقل ٰ 
ومعرفة مسائله من اأعظم المھمات مایترتب علیہا مالانحصی من الأحکام کالطہارۃ 
والصلاةۃ والقراءۃ والصوم والاعتکاف وا حج والبلو غ والوطء والطسلاق والعصدۃ 
والاستبراء وغیر ذلك ء وکان من أعظم الواجبات لان عظم منزلة العلےم بالشي 
بحسب منزلة ضرر ا جھل بە وضرر یہ نووراو اروا ای نیں 
بغیرھا فیجب الاعتناء بمعرفتہا وإن گان الکلام فیہا طوبلا فإن ا لحصل یتشو 
ذلك ء ولاالتفات کی أمل اتا غ الکام ایی مدو بی ی 
تفسرہ لغة و شرعا وسببە ورکنه وشرطه وقدرہ وألوانہ ران زرقت نوہ والاحکام 
ہو ری می نس یس تھے : وللحیض امام وردٹ پہ 
إاللغة الطمث والعراك والضحك والقرع والاکبار والاعصار والفراك والسدراس 
سن ان مو کو لغت إل أحد عثر ! نا ٹوا انا 
الاول ! 


(٠ ( 


جک ضی ۳۹۴ سن ۹/ج ١ص‏ ۹6۹س ٤‏ رارف لا لبرہ بھی 
(٢(‏ ٘ ٰ 


وس ادتر بی سو لن 2۴۱۷ 


أ (0) ق تیر الکی 7 7 الظلمة 9.. .ە/ 
الشدیدة فذلك ا يد خر یل مس قد گی اوس کر سے یہ ا 
فمعنی قوله ( فی الو لظلمة ؛ ای على ا لجحدار الذي ہو ظلمة فی نفسه لکن ا ؤمنین 
ہر سی پیوس یفن اھ ء وفی تقریرہ الآخر : قوله × فی 
الظاة اوریعئ در دوارھاک:دوزخ باشند استاذ می کوید کہ بل صراط بالائہ 
دوزخ ھست یعني بردھان دوزخ نہادۃ ھست ودھان دوزخ اکردہ هھست بصورۃ 
جاہ ودیوارھائ۔ دھان دوزخ بسیار بسین ھست ہس مردمان بان دیوارھا کە دھان 
دوزخ ھست نشستےه باشدسد ودوزخ يك جاہ ھست مدور کہ برسر او بل _ 
ےئ یس ہت الاّي نی شرح مسلم : والظلمة ھی ا حسر وھو هھنا 
سے ہو فیووس وی ائظ فسة مرو بھی 
ور شی قش ء بل الظاهھر ا ن امراد با چس ھہہنا ال لقنطرۃ التي بیس _ 
علیہا الژؤمنضون بعد الصراط حتی یقستص بینہم لمظا م کانت بینہم علی ماصح فی 
الحدیث ء ویصح حینئ‌ذ تفسیر الظلمة بالصراط أو بجسم یکون من ظلمة فوق 
الصراط ء فیقی اللفظ علی ظاھرہ إذ الظلمة جسم عدد ا حققین ء ولایسافی مع 
ذلك جوابہ عق اہ سال دای رام ام ری ال عیان خی اور مل 
الصراط والله تعالی أُعلم . 
وفیە أیضا قوله دزیادة کبد السون؛ یعنی یأکلون الدون اُی دی ا 
حتی یاکل مافی ا لکبد من قطعة حم زائدة عليه خارجة منە ء قوله ١او‏ رجل) آی 
وش نع ئن تخاس الانبیاء ء قولہ (أسمع بأذنی) أی ولاامن بك . 
ایس اس میں ما ہی یں ش یرجہ 
لماء من یدیه بنفسه ء وھذا معنی النفض ولیس ا راد أنه یضرب یدیه (یحرکھما) 
نغض الیدین بعد الوضوء مکروہ وبالحملة :ان قطران ا ماء کان بنفسه بسبب - 
رح 


حر ای ا کذلك ھا ا تذل القافیة فادہا ۳ کات ایر اخول 


جع ”غری ہو رس ہر مس تھی ٰ 


حرکة لیدی ۔ حین المشي لان حرء یدیه قصدا لنغض الاء وقال انوی ث 
. دلیل علی ان نۂ نفض الید بعد ا سی مر أصحابنا فیه 
ا ن اللستحب ترکہ ولاِقال إنه مکروہ الٹانی أنه مکروہ والثالٹ أنہ 
راج متی فیلہ وترکە وھذا هو الاظھر احتار فقدجاء ھذا ریہ 
فی الاباحة و یٹغبت نی انی شی ي اصلا والله تعای آعلمء قلت مس میں 
الیدین :بعد الوضوء خلافیے ما مسیلک الشافعیية فقد تقدم عن الدووي ء وأما 
'۔عندنا ا خنفیة ففي (الدرا حتار) نی بیان مندوبات الوضوء : (وعدم نفض یدہ؛ قال 
ابن عابدین فی حاشیته, : لحدیث (لاتدغضوا آیدیکم فی ال ےوضوء فإنہا مراوح 
الشیطاہ ذکرہ فی (العراج ‏ لکنہ حدیث ضعیف کا ذکر اناوي بل قدثبت نی 
. من عن میمونة رض الله تعالی عنہا ہا جاءشه بخرقة بعد الغسل فردھا 
. نت الام بیدہ ؛ تامل اھ قلت لاشك فی ن اللذهب عتندنا ان ن الندوب 
اوخ وع خی ور علیہ حدیت سیون ھا ابہن عابدین وم یجب عنه 
وعلىی ما أفادہ الكٰہ مجیس سے پر ا حدیث لایرد ھذا الحدیث علی 
ای زور لبخاري ( باب نفض الیدین من الغسل عن ا حنابة ) 
رک اہ فریع سرد بی فا سر ال القسطلانی : واستدل بە علی إباحة 
نقض الید نی الوضوء والغسل ورجحه فی الروضة وشرح امٰذب إذ ذ مم یشبت پی 
النہی عنہ شی ء والأشھر ترکہ لئ الىفض کالتبري من العبادةۃ فھو خلاف الال 
مرو التحقیق وجزم بە نی المنہاج ء وفی الھمات أُن بہ الفتوی فقد نقله 
ابن ا کج عن نص الشافعی ‏ وقیل فعله مکروہ وصححہهہ الرافعی اھ ؛ قلت وبیظھر 
میل الحافظ ای اللجواز وعدم یں سیق 
)١(‏ وئی تقریر الکی : قوله ۸ یآخذن ال ) ی بین تخفیف شعرمن فیأخذن > 
٦٦‏ 


اارجال ؛ فتخفیف لغم ۔٭ ری لات با بخیث تشیة بالرجال اھ وی تقریرہ 
الآخر ٴض ویأحذن: أي بعد وفاۃ النبي _ الله وقوله (کالوفرة) أُي: زائشدة علیہا قریسا 
منہا اھ وفیۃ أیضا کو (بینہا سر فاخوھنا من الرضاعنة کان پنظر الا یی 
عملھا فی رأسھا ء أما أبوسلمة فلاینظر إلیہا لکونە غیر حرم ھا اھ وقال الدووي. 
الوفرۃ اع ا من ا للمة سی مو یی ای الشعنقالنہ الاضمعي ‏ 

وقال غین الوفرة أقل من اللمة وھی مالایجاوز الاذنین ‏ وقال اُبوحاتم الوفرۃ ماغطی 
الاذتین اھر الشعر ء قال اي حیاض رہ الله تعالی امعروف ان نساء العرب 


إِنھا کن یتخذن القرون والذوائب ولعل ازواج اللبيی صلی الله تعال ی عليه وسلم 


فعلن ھذا بعد وفاته صلى الله تعا لی عليه وسلم لٹرکھن التزسن واستغنائھن عن 


تطویل الشعر وتخفیفاً لُؤنة رؤوسھن ء وھذا الذي ذکرہ القاطیی عیاض من کوئھن 


فعلنه بعد وفاته صلی الله تماق علي سل بلاق ات کذاقالہہ أیضا غیرہ وھمو 
متعین ء ولاِظن بہن فعلہ فی حیاتہ لگ ء وفیه دلیل علی جواز تخفیف ا الشعور 
سم ود موب امو کہ ےہ ھن مور و 
سیا اجار 7- سے - اللھی ۶ وسدی اْراد 7 ر 
نساء الىي عل کن بقصن شمورمن السترسلة وعقددیا عل ال لقفا او علی ال راس 
من غیر ان نیس قرو ٍ حتی ى تکون یں : مت مجاوزتاِ ٦‏ لافنین 
-ے او النوں لسوسلة لافشو عن کافۃ پر بھی و شر 
ماآفادہ شیخنا فی التقریر ا ن امراد بالاُعذ ا اذ بعض الشعور وفي ماعلی جانبہی ۱ 
اراس لاجمیع شعور الراُس فشعر الناصیة والقافیة کانت تکون طول من ذلك ء 
ولو کان على الاطلاق لزم التشبه بالرجالء وھذا عندي أحسن نظرا إلی ألفاظ -< 


رمع 


أ ۴ص ۱۶99س 2/ج ١اس‏ ۱۷۹ سے 1۳ قرله بن اسدسا ارض بارذاہ سن 
ْ فلاننیکن من ا مبالضغة فی الاغتسال ولانقدر علی الاکشار من صب اماء ء وحاصل 
الجواب أنہ لاحتاج إلی اکٹار وتکرار فإنی لاأزید علی النیات من الاء وكکذلك فافعل 


نم سو راو اد ےو یہت سر وت ار الما 


یں 9ن 12/ج 3 ص ۹۵۸,شص:۱۰ قولہ وقال| ابوبکر وابن 37ھ8۶0 لد 


حاحبدیتاں وعن بقض یشامقفب - کا على: ہامش الملسلسلات - أن ذِلكٰ: 


و ور و القص عند الاحلال مرۃ بعد مرۃ صرن کذلك ء 
حتجنا إ یل هذہ الدوجیہات لان انی گنگ نی عن ا جمة للجسرۃ کا فی 

یٹ الفوائد وفی (امغني) لن قدامة : قال الأئرم معت یسرب 

لمرأة تعجز عن شعرہا وعن معالجتہ زار یر او جا 

تأ٘خذہ قیل لہ لانقدر علىی الدمن ومایصلحه وتنقع فیه الدواب قال اذ 

لضرؤرۃ فرح ان لایکون يہ با٘س اھ 

)١(‏ کتب ف تقریر اللکی ھی مہا فی فییك لگ حم عاشقة بالطسیب 


ری ہا کایفمی لی موم پور پوس حد القولین ۰ سی >* قال 


ک5 0اا ا عابتا وغرفم ا ن القصود سم اد .. اغحل 
رج الرائحة الکریہۃِ 6 وحکی ماوردي من أُصحابنتا فی ذلك وجھیں نیعت 


احد”ا ھذا ا والغانی أُن۔المراد کونہ سرع لل علوق الولد ء قال : فان قلنا بالاإل 


ففقدت المسك استعملت مایخلفه فی طیب الرائحة وإن قلنا بالشانی استعملت ْ 


ماقام مقامہ فی ذلك من القسط والاظفار وشبہھما - إل خر مابسط - إلی ان 


قال وأما قول من قال إِن الراد الاراع فی العلوق فضعیف أو باطل فاٍدے عل 


مقتضی قوله ین ا ا ت الزوج ا حاضر الذي یتوقع جماعه فی ا حال ء 
وھدا شی م یصر لیه أحد نعلمه ء واطلاق الأأحادیث یرد علی من التزمه جج 
اآخز کت 


)٢(‏ فی تقریر اللکی : قوله (عن میمونة) زادھا بعد ابن عباس ء قال قدس سرہ- 


)١٤( 


5ھ 


یستذال بأمرٴلم یقنع عمر علي ول 


-- 
7۶ 8د وا و 
5 8 
٦ ً 7 1‏ 


07 رضی اللۃ تعالی وو وقال السووي: 
ہیور 7 و 5 عتش را 


ُ دلك ھذا وم وقو 27 
7 بعلونَ فيه ودکا طاهرا بان لایکون من 
لودك ییسجس أم لا ؟ فقال ابن عباس لا و لن ہشام 


7 وقد اخرج لحدیث | الاماء ھ“. السیاق را سب 
۱ ۶ 0'908" کے مم یی 

حک قال لع آه تدوتم ى هن السیاق من الکلام تقدیم وتأخیر ء فإن سو 
ان موی الاشعری زضی ”الله تعا لی عنه استدل أولا بقصة عمار وعمر رضی اللہ : 
مر مر و ام تر عمر م بقع بقیل عمار, شا 
۳ئ ا ا ا وإِن م یک 

عً لاستتلال ٤‏ غوسییٰ 7ے عدم قناعة سس کان لا م بج فحيء 
یسقظ الاحَجاج بقول من حفظہ ء ولکن انتقل آبوموسی إلی استدلال آخر قصر: 
سا ای عن طول الکلام ؛ فاستدل علی مدعاہ بالایة التی فی سورة المائد: 
بل عبدالله ھذا ا ۃ٦ى(ھھ++"‏ ان یقےول الراد بالملاسےة - 


ب 


بے 


ویمکن توجیه الکلام بحیٹ لایفتقر إلی القول بأن القصة مقلوبة فیقال إِن عبدالله ما ذکر 
لە السبب فی تحاشیه عن ھذہ الفتیا وھو اجتراء العوام علی الاکتفاء بالصعید الطیب 
وإِن قدروا علی ا ماء وم یستضروا بە ء قال لہ أبو موسی لایفیدك ھذا الانکار ولایجدي 
بعائدة وذلك لأن عمارا ذکر ہذہ المسئلة فی محضر من أخلاط الناس حین ذکرہ لعمر 
فعلموا بجواز الٹیمم ء فماذا یجديك اخفاءہ ء فقال عبدالله لایٰضر قول عمار ذلك لإُن 
عمر ما لم یقبل منہ ذلك بقی اااٹمر مشتہا علی العوام ول بحصل هم العلم الیقیسي بجواز 
التیمم ء والله تعا ی أعلم . 


< غیر ا جامعة ء ولکن اکتفی عبدالله بن مسعود علی بیان مذھبه ؛ وحاصل أنه 
ای یر را ھی کرت جا کے سر سڈ ضا و ٹا اذ 
قلته من عدم جوازہ کان دفعا للمفسدة احلا یتسارع الىاس وف فی ذلك إذ برد علیہم 
الماء او عرض غم عذر یسیر فلورخص هم فی ذلك لاستبقوا | ردیو ہن 
وت سس “٠‏ پر جو ہیں یا سج 
7" ٌ لی 3 رھدا انقطلع البحث بالان لال باللآیة ووافق 
عبداللہ أہاموسی نی المسثلة فلا معنی بعدہ للاستدلال بقول عمار اھ قلت وقد 
اأُخرج البخاري ھذا ا حدیث بکلا السیاقین ورجح الحافظ فی الفكح سیاق روایة 
۔حفص بن غیاث الذي اشتاز لیه الشیخ ئی (البذل) فقال ظامرہ ان ذکر آأی 
موسی لقصة عمار متأححر عن احتجاجہ لی ہ وی رواےة حلص ااضیے 
احتجاجه بالایة متاخر عن احتجاجه بحدیث عمار ٠ء‏ وروایة ۰ حفص أرجح لأٌ 
- رق کو و راب ا یں اک جم 
الایة) اھ نم | نە م یذکر الشیخ نی البڈل ولاالحافظ نی الفتح توجیہا للسیاق الثانی 
اللذکور نی روایة مسلم وألي مہا او موم موا ار 
من قوله ویُکن توجیه الکلام بحیث لایفتقر إ یل یی القول بأن القصة مقلوبة الخ 


)٦٦( 


ج ١ص /۲۸٢‏ ج ١ص ٥٦١‏ کتاب 7 
جح۶١‏ ص ۲۸۸ س ۳٣‏ / ج١‏ ص ٣٦١١‏ س ٢‏ قوله افإن سم أذا نا أُ مغ( . 


)١(‏ قال النووي اختلف العلماء فی أصل الصلاۃ فقیل هي الدعاء لاشتاما عليه 
وھذا قول جماھیر اُھمل العربیة والفقھاء وغیرهم ؛ وقیل لہا ثانية لشھادة التوحید 
کامصلىی من السابق فی خیل ال حلبة ء وقیل ھي من مار کہ را مع الردف 
ے۔فرسوںم کو کے یں یت کنیٹ الصلاہ بالواو 
لصحف وقیل هي من الرمة وقیل أ صلھا الاقبال عل الشیٔ وقیل غیر ذَلك 
کر أعلم اھہ وقال القسطلانی فی شرح البخاري : ولا فرغ 
الف من ذکر أحکام الطھارۃ العسي ھی من شروط الصلاۃ شرع فی بیسان 
الصلاۃ التي هي المشروطة ء واشتقاق الصلاۃ من الصلى وھو عرض خشبة مُعوجة 
علی نار لتقویھا وبالطبع عوج فالمصلی من وہج السطوۃ یتقوم اعوجاجہ تم یتحقق 
معراجه ومن اصطلی بنار نمعور ےک وی النار ء ومیي صلة بین العبد 
وریه تعائی ء وجامعة لانواع العبادات النفسانیة والبدنیة من الطھارةۃ وستر العورۃ 
وصرف ا ال فیہما والتوجه الی ص والعکوف عل العبادة وإظھار الخشوع 
با جوارح وإخلاص النیة بالقلب ومجاهدة الشیطان ومناجاۃ ا حق وقراءة القران 
والنطق بالشھادتین وکف النفس عن الاطیبین ؛ وشرع ا لمناجاة فیا سرا وجھرا 
لیجمع للعبد فا ذکر السر وذکر العلانیة فالمصلی فی صلاتہ یذکر الله تعالی فی 
ملا الملفکة ومن حضر من الموجودین السامعین وھو مایجھر بە من القراءة فیہاے 
قال الله تعا لی فی ا حدیث |ا ہیاسمہ و بی 
ذکرنی فی ملا ذکرتہ فی ملا خیر منہ) وقدیرید بذلك ا ملئکۃة ا مقربین اُوالکروبیین 
خاصة الذین اختصھےم حضرته ؛ فلھذ ذا الفضل شرع غم نی الصلاة ال جھر 
ا بی سو س ہن یئ ی ادع ُم 


۳ ہے بی کو ری إذ قال : 
)۸( 


ٰ < قوله (أأمسك؛ ای عن الاغار جج إذا أصبح ومّیز وت الکافر حارب 
معھم علانیة اھ قلت ماأفادہ ا الشیخ وجیە جدا لکن م 207ھ جح 

من الشراح والله تعالی ار ازس خیش افرام ٹھنا نہد آخری فقد أُخرج 
البخاري ھذا الحدیث ںی باب (دعاء ابی عالامہ لی الاسلام اخ' وکخب غلیة 
ا حافظ ٹی الفتح : الحدیث دال علی جواز قتال س2 بلخته الدعوۃ بغیر اوغوٰۃ وفيه 
۱ دلالة ا بالدلیل لکونە کف عن القخال تمجرد اع الاذان اھ :وقال الانام 
النووي ٴ: فی ا حدیث دلیل على ان الاذان نع الافار عل مل ذلك الوضۃ فان 
دلیل على اسلامصم اھ و قال انی قوله ‏ رفزن مع أذا سوہ تی 
قلت لعل ہذا فی من بلغتہم الدعوۃ أآو علی القول بعدم وجوہا أُصلا 


والمسئلة خلافیة شھیرۃ ذکرت فی فی الاؤجز وھامل اللامع وفیے : قال ند 


الفتح مسئلة الدعوۃ خلافیة فذھب طائفة منہم عصر بن عبدالعزیز إل اشترا 
الدعاء إلی الاسلام قبل القتال ء وذھہب الاکٹر إل اُن ذلك کان نی بد | 5 
انتشار دعوۃ الاسلام ء فان وجد من لم تبلغه الدعوۃ م یقاتل حتی یدعی نض 
عليه الشافعي ء وقال مالك من قریت دارہ قوتل بغیر دعوۃ لاشتہار الاسلام ء وسن 
ا ا أقطع للشك اھ وذکر الدووي حکایة عن ا مازري دہ بجب 
ندار مطلقا عند الامام مالك ودک زی الاؤحز عن الامام مالك عدة روایات 
وکذا اختعلاف المالکیة فی ھذہ الۂ اتا اما طاغتے الامام أ مد فقال افرق 
یقاتل اھل الکتاب وانجوس ملایدعون لا | الدعوۃ قَدبلمْتہم ؛ ؤیدغی عبدة انان 
قبل أُن بحاربوا ء قال الوفق اما قوله نی ُھل الکتاب وا جوس فصو علی عمومہ لٴ 
الدعوۃ قد فدانتشرت وعمت فلم یسق منہم من مم تبلغہ إلا نادر بعید وأما قوله فی 
عبدة الْان فلیس بعام فمن بلغتہ | الدعوة منہم لا یدعصون و إن وجد منہم من لم 
تبلغہ الدعوۃ دعي قیل القتل وکذلك إِن وجد من أُھل الکتاب من لم تبلضه الدعوۃ - 
)ر۸٦(‏ 


7 ١ص‏ +۲۹ س١٢‏ اچ ١ض‏ ۱۹۷ .س١١‏ ام زم 

اولعل السبب''' ای قطعہ ھذہ المسافة البعیدۃ مع علمہ ان ضیرت بح د مدی 7 أُو 
میلین نہ ٌ ا قِْ العدر لغایة مانی طبیعتہ من التفر وکراھی 
وأشتد فيه لامکن لہ القیام والاشتقرار إلا بعد طی هذہ المسافة وك ۔ مشامد پ 


کلیر من العادین فإنہم لایمکن مم ہر القیسام بل بعد اقدام کٹیرۃ 
و قايلة۔علی.حسب اختلاف الاشتداد والتعداء فکلما کان العدو اُشد کانت ا مسافة 


المقطوعة بعد قصد القیام والکٹ ا 2 ۱ 


دغوا قبل القتال ء قال أ مد إن الدعوة :قدبلغخت وانتشرت ولکن إن جاز إن 


کو قوج حلف اروع وعلف ارد عل ہذہ می 1 پر قاقم د قبل الدعوة - 


لی اخر ماذکر - اما مذھب ا حنفیة ففی زا ضٰدایة) ماحاصله : جب الدعوۃ. 
ابی ری ما .من بلغتة الدعوٰۃ فدعاءہ مستحب لیس ؛ بوا جب زا 


ان النبي صلی الله تعا لی عليه وسلم آغار عل تی الصطلق وھم غارون 
23 ای أسامة ان یغیر علی ابنی صباحا تم بحرق اھ ملخصا من ھامش اللامع . 
)١(‏ عافادہ ا الشیخ قدس سرہ لطیف وجید ء وقال ا حافظ نی نود ہو 
لایسمع التاذین) ا ان یہ بە علی استحباب رفسع الصوت بالاذان كُ قوله (حتی 
لاٰسمع) ظاعر نی أ انه بعد ای غایة ینتفیي فیہا ماعه للصوت ء وقدوقع بیان 
الغایة نی روایة مسلم من حدیث جابر فقال (حتی یکون مکان الروحاء؛ وحکی 
وچب جوا جو لہ بی و وا 


افاراتت ھر بات سرت تخض ا اڑ ھھرا افعارد اکر سس لات ار 


أمیال والروحاء - گیا قی ا حدیث - بعدہ من المدینة ثلائون میلا فصاعدا ۸ 


ذکر الشیخ قدس سرہ توجیه ذلك ؛ وھکن ان یقال إِن ا جن والشیاطین لکونہم 
اجساما لطیضة یمشون سریعا فی غایة السرعة مشل الطیران فی افواء ولا یقاس 
سیرھم علی سیر الانسان فھم بقطعون فی دقائق قلیلة مسافات بعیدة . 


۰و 


ج ١‏ ص ۲۹۱ س ٥‏ / ج١‏ ص ۱٦۷‏ س ٢١‏ قوله لہ ضراط'/ ج ١‏ ص ۲۹٢‏ 
اس ١١‏ / ج١‏ ص ۱٦۹‏ س ۷ قوله ١‏ یستخلفہ مروان ۷ 


)١(‏ کتب مولانا محمد حسن ا مکي فی تقریرہ : یضرط احتیالا للا یسمسع صوت 


الموذن لاللخوف بل لزیادۃ تک رر فیکون ضراطه بمنزلےة ضرب 
النقارۃ له اھ وقال الحافظ نی الفتح قوله (له ضراط) قال عیاض یمکن حمله علىل 
ظاہرہ لنه جسم متغذٌ یصح منہ روج دو سر ا مر و 
ویقویه روایة لمسلم (له حصاص) فقدفسرہ الاصمعی وغیرہ بشدة العدو قوله 
(حتی لایسمع التاذین) ظاہرہ أنه یتعمد اخراج ذلك إما لیشتغل بسماع الصوت 
الذي بیخرجہ عن ماع الوذن أو یصنع ذلك استخفافا کیا یفعله السفھاء ء ویخحتمل 
ان ن لایتعمٰد ذلك بل یحصل له عد ماع الد مه رف جات مغ 
الصوت بسببہا ء ویحتمل ان یتعمد ذلك لیقابل مایناسب الصلاۃ من الطھارۃ 
با حدث اھ ورجح الشیخ من تلك الاحتالات الاحتال الال وھو الذي استظھرہ 
ا حافظ نی کلامہ ء وقال السنوسی فی شرحہ : والاظھر أُنہ حقیقة إذ ھی الاصل 
ٹوو سےچپپکس پوت لفقیه الصالح سیسدي سعیسد بن 
عبدا لحمید الوانشریشی مه الله تعا ى مامعتاہ أ نه دخل فی قائلة یوم حر علی 

شیخنا الولی الشھور سیدي ا حسن بن خلوف رخمہ الله تعا لی وھو نی جھد 
عم فقال مرف تام الان ؟ قال فقلت لایاسیدي ؛ فقال إ و مت اس 
جالسا فی ھذ ھذا الملوضع فإذا ہر مسر یی 
الشیطان فقمت | إِلیه وشرعت فی الاذان فھرب أمامی وتبعته وھو بجري وله د ضراط 
کا ذکر فی اخدیث وُر وہ مو وی عل اك اخال جتی تغیب عتی 
بموضع “اہ اھ 


1 لپ یئ تقریر الکی : قوله (حین یستخلفه مروان) آی ات خرج إلی مکة 


للحج وکان مروان یتر کرات الانتقالات اھ ء قلت ولعل هذا ھو الذي نا - 


)۰ٹ 


ج ١ص‏ س | ج١‏ ص ۱۷۲۷ س ۸ قوله ؛کان یھر ہؤلاء الکلمات ( یساض 
نی الأیا'”' 
ج ١ص ٣٣٣‏ س ۷/ج ١‏ ص ۱۷۲ س ١١‏ قوله افقراً بسم الله الرمن الرحم؛ 


إله فی ١‏ خر ا لحدیث بقوله (والذي سی بمدہ 2 ن لأشہک صلاة برسول 


الس الله تعا ی عليه وسلے) وماکتب ا لشیخ الکي (آن مروان کان یترك 
تکی ات الانتقالات) یویدہ ماحکی الطحاوي أت بنی اأمیة کانوا یترکون التکبیر ِْ 
ا خفض دوں تٍ ء وماھدہ نا سنة ترکوھا 0 ے6 البذل ء وفیيه أأیضا قال 


النووي وهذا (ای اثبات التکبیر فی کل خفض ورفع) مجمع عليه الوم وسن 
الاحصار سو رر خر رر رہ 
بعضھم لایری التکبیر إلا للاحرام ء وقال البغوي فی (شرح السنة) اتفقت الامة 
علی ھذہ التکبیرات ء قال ابن سید الناس وقال اخرون لایشر ع إلا تکبیر الاحرام 
فقط یحکی ذلك عن عمر بن ا خطاب وقتادة وسعیسد بن جبیر وعمصسر بن 
وا حسن ار ول ان کت پاوو 7 
الیساعة وأما اوح وحدہ نے کت عم مد اب لا 
أَ ان یکبر إذا صلی وحدہ فی ا نات العطوع فلا ء وقداختلف القائلون 
بھشروعیة کی ضر ہر سیدی سی کو اہ ود 
أحمد فی روایة عنہ وبعض أُھل الظاہر أنہ بیجب کله ؛ انتہی ملخصا. ۱ 

)١(‏ لم یتعرض لە الشیخ بل ترك بیاضا ء وکتب فی تقریر اللکی : قوله (کان بجھر 
ا خ) ای أحیانا للتعلمم اھ وھذا التوجیه الذي ذکرہ الشیخ ما لابد منە فإنے مم 
یقل احد بجھر هوٌلاه الکلمات فی الصلاة بل ھم مجمعون علی الاحفاء بہا . 


(۷۱) 


ائاہنملھ و!؟' ج١ ٣٣٣‏ س ١١‏ / ج٢‏ ص ۱۷١‏ س ۸ قوله اولفة- 
رھبت؛ ای زیسسوخ کت 2 09 3 ا ۷ی 5ا قول اقال ابویکر- 
۱ انف بضر؛ حاصلہ نه آر ر۵ .۰ فَ 7 دہ ھذہ 7" هھت 

لیدانی سلیمان نی حفظہ 7 تترْك زیادتھ ؛ مع آن زیادة الا ےه مقبرثة ماغ قع سای 
لروایة من هو أوثق منه ؛ ومن الظاھر ان زیادتہ ھذہ لانانی الروایة ای رورھا فقال لہ 
ُبویکر فإذا کان الٹھر کذلك وکانت ھذہ الزیادة صحیحة عندك فمالك لم تورد روایة“- 


ا “ 


ابی ھریرۃے بین دیعنی رإذا قرأً فأأنصعوا, ) فإنہا تایدت: أیضا ز 


تفسیرہ 7 ا 6 - کیا أ سو رحمه ا الله با - قدأطال ٦‏ 
علی حدیث الاستفتاح بالحمد لله الامام السیوطی لی (التدریب) . 

رک 20" حکایة ما قاله ا سی کو سی 7 ھذہ کر ثابتة - عدة 7 
البذل وأما موی سد ہیں کو کی چس کک 
الزیادة فہذا وی تب وو بے سی سوا آن متا نان ۱ 
سی رد مکی ا را العلامة ا دس فی 
رب أيی عوانة شا سھل بن خر نا عبدالند ین رف شا ابوعنید ۱ ٰ 
قتادة وفیه (و إذا قر 5 الامام فانصتوا) فبطل بذ ٠‏ 0ك 7 تفر سلیتان اھ 7 ×- 
ٰ ا هھدہ ای من روایات عدید٥‏ دة وقال ى لات [ 
صحیحة ‏ الپی و 2 7 


(۷۲) 


ساس ایوہ انا لم اُذکرھا لأنی م اُرد امقصاء ماصدی من الصحیح وإمتما 
اوردت ھھنا الٰذي اجمعوا علیی صحته , فقوله ھذا ینادي باعلی ند أُن ھذہ الزیادة ما 
ا جمعوا یب تسود ای نہیں کرو سن وو می ہت 
اُصحابٰ |ا ا جدیث ما لایغفی فقال بعدم قرا قراءة ا مامود'' "۷ الصلاۃ اجھریة التيی بجھر فیہا 
الامام بالقراءة والله تعا لی أعلم 


() ٹم لایشی عليك ماعنی الامام مسلم رمه الله تعال یىی بقوله (وإنما 
ھھنا ما می سای عم اعقر ق ڈاك فکتپ الما لکوزی تی تلیت 
مد لائسة الستة لان طاھر القدسی - علی قول مسلم إُما اُخرجت 
ماأجمعوا عليه - الراد اجماع شیوخه والا فاین الاجماع فی مواطن الخلاف اھ وقال 
النووي : فی مقدمة شرحه بعد حکایة قول الامام مسلم - ہی سی 
صحعحه فیٹشکا ل فقد وضع فیه سے سے سیر ہی پ رن 
(ابن الصلاح) : وجوابہ من وجھین - إلی اخر ماذکر - فارجع إليه لو شثت 
بای كذلك فقد صرح ح0 الله تعا ی فی موطئه بذلك حیث 
لے سے ضس باج ھا اھ 06ف 1ك شر ا ارخل راد الام نا 
لاجھر فه الامام بالقراءة ون اگ القراعة فیما جھر فیےة الامام بالقراعےة ؛ وقد ترجم 
الامام علی ھذہ ال مسثلة بترجمتین الاوی (القراءةۃ خلف الامام فیما لایجھر فیه 
بالقراءة) والثانیة (ترك القراءة خلف الامام فیما جھر فیه) وفی الاوجز : واختلفت 
لروایات فی القراءة خلف الامام فیفھم من بعضھا الامر بہا خلفه ء وفی بعضپا 
ورد اہی عنہا مطلقا ء وئی بعضھا ورد انی مقیدا ما إذا جھر الامام ء ولذا 
ااخافت الا لد بآ الا تعا ٰی عنہم ئی ھدہ امسئلۂة ء واشار ء .7 
مالك) بالترجمة إل ماھو بت وس ا جمع بین اختلاف ھذہ اروانات 
خر ظا رفا ای مل ما جھر الامام وروایات الامر إذ ا فی الامام 
القراعة ء ولذ ا بوب أولا ہذہ الترجمة - القراءۃ خلف 7 فیما ل٭آآیخھر 
روس ہو وایات الدالة عا لی القراءة فی السریة ء تم بوب بعد ذلك 
تركک القسراعۃ یں ےت ذ نا الروایات الآحر الامتة ا ؛ فکانے جمع 
بالٹرچمتین بین الروایات ا ختلفة الواردةۃ فی ھذا الباب ا اھ وأما صنیع الامام ابی داود 
کے سا ”لك المسئثلة فانه اورد ولا الروایات الدالة علی القراءة مطلقحا - 
٭مو ْ 


ح ۱ ص خ سس ١‏ ۱چ ۱ ص۷۷ س ۱۹ قولہ ر إنما الاٹمام جنة : فافشر : 
التقدم علیہ''' والسبق والظھور کا ہو شان الحقي بالجنة عن السام 


-ئغ ون اروبات الدالة عل عدم القراعة بالتدرع فترجم یساب (من کو القرا 


بفاتحة ا الکتاب إذا جھر الاشام) وآخرج فیە حدیث سح پھر 
وی قیلہ صل الله تعال عليه وسلم امل قرا ممی آحد مدکے آضاہ وق آحی 
(فانتھی الناس عن القراءة مع رسول لعل الہ تال ماود ار ایا ور فی 
و ساس ریہ نو سز ہہ دی ہے می یپ 
ا ماحیر خی سن تو ای ا مب نا 

تعا ی عليه وسلم (قدعرفت أن بعضکم خالجنہا) فصنیعہ ھذا صریج نی ان لم پر 
القراءةۃ خلف الامام مطلقا وأُما مسالك الائمة ئمة ٹی ذلك ففی الاوجز اھر 
الائمة متفقون علی عدم وجوب القراءة خلف الالمام ء فقال ا حنفیة لایقرأ الو 
خلف الامام مطلقا لافی الجمهریة ولافی السریة الا نی روایة عن الامام حمد أُنه 


یستشحب القراےۃ 6 السریية) وہه قال ان وھب والاشھب من ا مالکیسۂ کم قال 


الباجی ء وہبه قال ا مد نی روایة ء وسذھب الامام مالك نہ پل ئی اجھریة 
ویستحب القراءة فی السریة کا قال الباجی ء ٤‏ و أما مذھب الامام أ مد 

(الروض المریع) من فقہ ا حنابلة : ویستحب للمأموم أُن یقرأً فی اسرار إمامه أُی 
رھت 4راسی. .ہی 8۵ [آءص,-۵ء,۰+,- 2 
ح بے السریة ول وی ة تی کی رک ڈیم ےڈ 
و کس نی 


اقم ا حر ظام قله ڈو ال مر ھذہ حر سیا 5 

عليه وسلم - کا فی الروایة یة الاتیة بعد - ( إنما جعل پوریہ اح وس 
یفسے بعضھا بعضا ء و اقسال الدسووي فی شرحے (إ نما الامسام جنة ) 
أی ساتر من خلفه ومائع من خلل بعرض لصلاتہم بسھو أو مرور مار کالٰة < 


)۷٤۰( 


٭ے 


ج ١‏ ص ۳١٣‏ س ١١‏ / ج١‏ ص ۱۷۷ س ٢٢‏ قرله رفاغسز 


رس ارس الذي یستر من وراءہ وقنع وصول مکروہ إلیه اھ نم لایذھب 


عموہ 


عليك ان ھذہ ا'جملة صدر منه صلى الله تعالی عليه وسلم فی حدیث ا خر ذکرہ 
الامام البخاري فی کتاب ال لحھاد ولفظه (من اُطاعنی فقدأطاع الله ومن عصانی 
ضس 0 ےئ اس بے سح ےھت 
الامام جنة یقاتل من وراءہ ویتقی بە ا حدیث) وکتب الشیخ قدہ با 
شرحه معنی یلیق بذلك ا مقام إذ قال قوله (انما الامام جنة)؛ التشبيه فی مجرد ا مقا 

معه لا القتال دونہ أی خلفه کذا مع لا راري وفی ھامشه ا را 
واضح یعنی لیست التشبیه بالجنة بأن یکون لاہام مقدماً علی القوم والقوم خلفہ ء 
قال القسطلانی ای سترة ووقایة یمنع العدو من اذی المسلمین وقوله من وراءہ ای 


أمامه فعبر بالوراء عنه کقوله تعا ی هلاوکان وراءھم ملك گ4 الایة ای أمامھے فا راد 


المقاتلة للدفع ء و خوتے ج رت بت أو قدامه مه اھہ وقال 
الکرمانی قوله جنة ای کالرس یقاتل من وراہہ وا منأخر صورة قدیکون متقدما 
معنی اھ . ْ 

ز0 گب ی تفر پر الملکی : قوله ١‏ پوت ھذہ ا 0اخ لدفع راز 
ای اع ن اہ ضل الله عليه وسلم من أُجل حماہ اھ وھذا احد القولین فی 
حکمة ذلك ء قال النووي فيه دلیل لاستحبیاب الغسل من الاغماء وإذا تکزر 


الاغماء ا استحب تکرار الغسل لکل مرۃ فإن م یغتسل إِلا بعد الاضاء مرات کفی 


غسل واحد ء وقدحمل القاضی عیاض الغسل ھنا علىی الوضوء من حیث ان 

الاغماء ینقض الوضوء ولکن الصواب أُن الراد غسل جیع البدن فإِنه ظاھر اللفظ 

ولا مائع نع عنه فإن الغسل مستحب من الاغماء ء بل قال بعض أصحابنا إنه 

واجب و ھذا وہ کس الحافظ فی الفتح : قوله (من سبع قرب) _ 

قال ال خطابی یشبه ان یکون خص السبع تبرکا بہذا العدد لان لہ دخولا فی کثیر 

نے یں الج تر بر تیرب دس خر ہہ وی 
(۷۰۵)): 


سس سس لم سا بس سم 


ٹ9 


 >‏ من ابار شتی ؛ واظر ذلك للتدباوي لقولہ نی روانۃ ة أعری فی الصحبح 
۱ لعلی استریح فاعھد ؛ أي أوصی اھ وقال ابن القم ۔- فی شرح قوله تہ إن 
ا حمی من فیح جھنم فابردوھا با ماء ) - : تم اختلف ھل الراد بە الصدقۃة باماء 
ِ مر ری سپ وسی بیو ہی قه 
ٰ اشکل غلیة استعمال الاء ا لبارد فی ا حمی وم یفھم وجھے مع ان لقوله 
شاو بل ن الجزاء من جنس العمل فکمسا آ مد غغیب الصسطش عن 
لتاق ہالاء اہازد آفید الف سال می سی عم ہا یراتا لگ ملا کا 
بد مہ وھ سی شر رس کی ہر بی 
حتوت اس رف 7 لاس 7ک نر علیہ لاہ انا طاات ال السخر 
)اھ . وقال 0+( و سرت الحدیث : قالوا قد تکرر فی 
ا حجدیث | استعمالم ٤ا‏ ا ا ماء البارد ٹی علتهہ کا قال ( صبوا صبوا علی من سبع قرب ) 
وقال ۲ رسول الل 0 183(2 جم جع تاس ما فا باعل وت 
لسن )ا جه الیزار ؛ تم ذکر روایات أخر فی هذا انی ؛ وقال فی آخب 
وھدہ اض التاویل ابی من ہے یٹ بیع الانباری :اه قال 
ا مراد بقوله 0 الصدقة بہ اھ ملخصا من الاوجز . 
)١(‏ کتب نی تقر بر الکی قوله إل جنب أبي بکر أ ي إلی جانبے اللسرے ولو 
پر و وت الأممن اھ قلت وقوله ا ي إلی جانبه ہی 
التصرئخ بذلك قریبا بلفظ ١‏ فجاء رسول الله صلی الله تعا ی ١۱ہ‏ واله وسلم 
حتی جلس عن یسار بر رتا مرک روہ عد الحازی ؛ کت الب 
سو ود لدراري ء وھذا قرینة علىی ا ۳[ کان هو الاشام ء لن 
ا ماموم الواحد یکون عن مین ورای ہو ای 
سو ن الإمام کان ہو صلی الله تعالی عليه واله وسلم آ و با بکر ورجح 
لشیح الاْل وھو نے ےچ الروایات وذھب بعضھم آلق وکس اع 2 
(۷۰) 


ج١‏ ص ۳١٣۲٣‏ س ۱۳/ج ١‏ ص ۱۷۸ س ۹ قوله × ورجل آخر''' 


< کا سیاتی تم أعلم أن ھھنا مسئلة خلافیة شهھة وھی أُنه إذا صل الامامء 
جالسا لعذر من الاعذار ہل یصلى ا اموم أیضا جالسا أو یصلى هو قائمسا ؟ 
فا جمھور علی | ال رفاتا عل الال قرے فاصل اتا تھے 
حر 07 الامام أبو داودء وإٰذ ا عرفت ذلك فاعلم ان ن اکثر الشراح علی 
ن الإمام فی هذہ القصة کان ہو صلی الله تعا ی واله وسلم وھو الذی اختارہ 
٦۔7‏ بْرہ مَ الدی: قعطی الررامات :ولا کان دا غخالي٭ىسا سك 
ا حنابلة اختا سے سی + ففی ھامش اللامع سی ا حنابلة عن ذلك 
احویة عدیدة مہا ان انسي صل الله تمال علبه وه وسلم إإ یکی فی هذہ 
قسة اباب کن تا بی بک قد ول لو : تم یحتمل ان اوس 
مس بن النذر فی بعض البار أن اللبی صَلى الله تعال ی عليه وآلہ 
سار مل 6 نکی وی بعضھا ان أبا بکر کان 0300 اترسذي کلا 
ا حدیثین صحیح ء ولا یعرف للنبی صلی الله تعا ی عليه وا ل وسلم غلفت آی 
بکر صلاة إلا نی ھذا ا حدیث اھ . ورجح ا جمھور روایات ماد سے ض 
سریم اللہ وسلم بوجوہ منہا هذا الذي أشار إليه الشیخ ء قال الحافظ 
چیخ لو سرد یناسل ہد یت زاب شال سی بای مو بساز ان 
کر ومن حر اہ إام ؛ اغیب القعبي فی شرح مسلم کا حکی اخلاف ھل 
کان بیس إماما و ماموما ؟ فقال لم یقع فی سو رک چہ 
ہے ے۔_۔ مین أبي بکر أو عن یسارہ انتہی ء قال الحافظ وروایة 
معاة مم عند سلم َء وجب مہ کیف بر عن ذلك فی شرحے لە 
ای آخر ما ذکر فی امش اللامع فارجع إليه لو شقت التفصیل ._ 
جو سو یس یسرم درب 
 ً‏ ءء ‏ ۳ھ سو ہہ پوواوی یا دی و 
اقعة و نہ وأمافی ا لیت فکان ا ي النبی صلى ۳7ت له وسلے > 
00 ٰ 


ج١‏ ص ۳۱۹ س ۳۱/ج ١‏ ص ۱۸۰ س ۱۸ قولہ × ہل ترون قبلتی هھنا ” 


> بین العباس وبیرۃ فلما حرج من البیت اُخذہ من ببیرۃ رجل اخر اھ وکتب 
والدي المرحوم نور الله تعال ی مرقدہ فی تقربیر البخاري عن الشیخ الکنکومي 
املطبوع باسم ( لامم ! سے سس اس جرب صو سے اجائے 
ا جھة الثانیة کانوا ثلاثة بریرۃ وأسامة وعلی أو م تطلع على أخذ علی رضی الله ثعالی 

بیدہ الشریفة ولا ینکر ان یکون ترك وی می اوہ وی رہ 

وإن کان ما لانبغی ان یقدم عليه غیر أ نہ لیس بمستحیل لعدم العصمة مع ان 
مقتضیات البشریة من ا معاتبة والملاطفة اللبنیتین علی عللھما غیر مواخذ علیہا ء تم 
تم این عای علیا فی السمیة اما لمدم ووئہ الا لب کون طول 
مسافة منہما أو ما لە من الفضل مع ان ذکر شخص لاینفی من دونه لعدم العبرق 
بمفھوم اللقب ١٢ھ‏ وبسط فی ھامشهہ الکلام علی ذلك فارجع لیے لو شت ء 
ویظھر من ھامش اللامع ا ن التوجیه الاٛل أي توجیه التضاوب المذکور فی کلام 
الشیخ اختارہ النووي ء والتوجيه الثانی اختارہ الحافظ ورد علی توجیه النووي . 
)١(‏ کتب فی تقریر اللكي : قوله قبلتی ھھنا ء یعنی ان قبلتی وان کانت امامي 
لكني ری من خلفي اما بالملکاشفة أُو بالالتفات من غیر تحویل الصدر فانه جائز 
وإن کان بِلَیٌ العنق للعذر وھو التعلم هھنا ء اھ . قلت وا حدیث أخرجے الام 
البخاري فی مواضع من صحیحہ ؛ منہا فی باب عظة الإمسام الداس فی اتقمام 
الصلاۃ وذکر القبلة ء وفی امش اللامع ء ظاھر سیاق الحدیث بلفظ ×۸ ھل ترون 
قبلتتی هھنا ) بالاستفھام الانکاري یشعر بان قبلتهہ صلی الله تعال ی عليه واله 
وسلم لیست علىی | سے لیہا ٤‏ وھذا العنی ظامبر البطلان فنبة الامام 
البخاري بلفظ ۸ ذکر القبلة ؛ : فی الترجمة ة علىی ان یتدبر طالب ال حدیث فی معناہ 
قال 7-0 انکا ر ما یلزم منە ء أي نم تظدوت إنی لا اری 
فعلکم لکون قبلتی نی ھذہ ا جھة لا من استقبل شیتاً یستدبر ما وراءہ لکن بین 
اللبی صلی الله تعال لی عليه واله وسلم ن۵ رؤیتہ لانختص بجھة واحدة وقد اختلفی- 

ر۷۸( 


ج ١‏ ص ۳۲۲ س ٥‏ /ج ١‏ ص ۱۸۱ س ۹ قرل؛ کایا ناب خیل ٹیس ؛ فی ْ 
دلائة علی ان الرفع ئی غیر التکیز الال لاغیز' ۲ بی 


< فی معنی ذلك فقیل ا راد بہا 00( و ےت یہ7 

یلھم ء وفیه نظر لنه لو کان مرادا جوف نے چا وا الھ 
یری من عن مِینە ومن عن یسارہ من تدرکە عینه مع التفات یسیر فی النسادر 
سس باوج ای ا ظاھر التکلف وفيه عدول عن الظاھر 
بلا موجب والصواب ا ختار انه علی ظاهرہ وان ھذا الاہصار أ٘دراك حقیقي خاص 
به صلى الله تعا ی عليه واله وسلم انخرقت لە فيه العادة وعلی هذا عمل الصسف 
فاخرج ھذا ا حدیث فی علامات البوة ء وکذانقل عن الاسام آحمد وغیے نم 
ڈ0 الادراك یجوز آ تن کور راع امحرفت لہ العادة فیه او ا تکاتتری جا 
من ات اق عت اصل الْكَة ان الرؤٌية لایشترط لھا عقسلا عضو 
خصوص ولا مقابلة ولا قرب وإنما تلك اور عادیبۓة اس حصول الادراك مع 
عدمھا عقلا ولذلك حکموا بجواز رؤیة الله تعا لی فی الدار الآخرة خلافا لاھل 
البدع لوقوفھم مع توادع عات عق طلت ظط ری نا من وراءہ دائما 
کاپ فوررای میلو ور او سید یو سا جو 
وقیل بل کانت صورہم تنطیع فی حائط قبلته کا تنطبع فی الرأۃ فیری آمشلتہم فا 
اھ تم قال الکرمانی فان قلت الرؤٌیة من بی س0 الصلاة ام ۔ 
ھی عامة جمیع الأحوال قلت اللفظ سیما کے اخدیث الؤل قعضی الصسیہ 
والسیاق یقتضی آ لخصوص قال العیني : ونقل عن مجاہد انہ کان فی جمیع احوا 
و ہس ۱ 

)١(‏ قلت علفت ااروبات عن اخیة کے فلك عل تا آقول ال اد یہ 
ئی غیر ہو سس لال اختارہ الشیخ قدس سرہ فی تقریر التر ے ہ2 
ور مرج لدري ء والروایة الثانیة الکراہمة کا فی بعض کتب الضروع والروایة 
الثالثة ان الرفع فی غیر التحریمة مفسد للصلاةۃ وھو قول مرجوح ۷ مھ+خ“َ0٭و" 
قال الطحطاوي علىی الراق لاترفع الاییدي إلا فی مواطن تم ذکرمسا إلی ان قال 


(۷۹) 


کت 9-0 ٔ) :۰ 


کیف والبي ل قد بالغ فی الانکار علىی من ارتکب ذلك : وأما مافعل ھؤلام'' ' من 
مل ہذہ الروایة على الروایة الاتیة السی فیہا تصریح بکون ذلك عند السلام ففیے مالا 
خفی فان المطلق بجري علی اطلاقہ وا لمقید علىی تقییدہ فلا یمکن تقیید المطلق بکونە عند 
السلام وأیضا فان وقت السلام هو وقت الانصراف عن الصلاۃ لا انے داخضل فا 
والروایة مصرحة بکون المراد فی ای عال الصلاة لا خارجھا ما فیه من قوله ٹی 
الصلاۃ فکیف یکن مع ھذا الستصری ان یراد بقولے ٹی 99 َو" 
الصلاۃ ؟ ھذا هو الصواب الذي لايبغی ان یعدل عنه ء والله تعا ی أعلم وعلمےه اۃ 
وأحکم والله المادي إلی الطریق الم . 


> ویکرہ وی ارام ای المواطن فلا یرفع یدیه عند کو الرفع منہ ولا 


فی تکبرات ال نا ۱ ٦‏ ول لحدیث مسلے( مالی آرآم وا ہو نوہ کس 
ذناب یل شس - ي صلب - اُسکنوا فی الصلا ) فلو فعله فی الصلاةۃ قیل 
توب یں مر یں اھ . وف التعلیق المجد عل 
قول الإمام محمد ( نم لایرفع فی شی من الصلاة بعد ذلك ؛ ولو رفع لاتفسد 
صلاتہ کا فی الذخیرة وفتاوی الولوالجی وغما من الکتب العتمدة وحکكکي بعض 
کسداتائی کل افعی تفع آے سھمھاتاہ ااضاااہ ضر 
٤‏ پپٔ 0+9 من 90 ٰ۷ 


حمود بن ن مسعود القونوی فی رسالة فدیسة فی ابطال قول ا الیمسا3ڈے 
اس پا ان روایة سک حول شاذة مردودہ وأنہ رجل جھول لاعبرۃ لروایتہ 
0 ین جو اٹجھود وفیه واعترض الامام بت 
۴ ورای بی فی کی خی سور مد 
عنه ونحن رافعو ایدینا فی الصلاة فقال مالی أرام رافعی أیدیکم ا حدیث ء فانا 
کت ُ ی التشھصد لا ٔي القیام کان یسلم بعضھم على بعض فنہی اللبی صلی الله 
تعا ی عليه واله ہیں مم التشھد ؛ وأجاب عنه علىی القاري بقوله - 


)ر۸۰( 


جاہ بقل ۶ کنا اذا صلینا علف لی مل ا الله تما 
قال له سی ٠‏ ھ89ھ ۶۰ وو اسکدوا ا 7 لے ٰ 
الزیلعی رم الله ال فان > قال فی وت الراية د ا ان یضول مسا 2۵ 


ت>٭ اف ما لی ٦.‏ حر ۶ ان ؛ وحاصل ٭ ھذا لجواب اُن ابماری 20 


ے۔ شامد و ان ند فةاعن ا ْ حر فز غصول ً تھے ب هو 


مو لع بین دامل یہ ید دی جا چھے سی انی مو 
الله عليه واله وسلم وقال اسکنوا فی الصلاة ء والدلیل عليه ان الذي یرفع یدیه 
حال اسلم اقال اہ ُسکن فی الصلاۃ وهٰذا م یل رسول وی سس 
واله وسلم نی حدیث رفع الایٔدی عند السلام (أي حدیث عبید الله بن القبطیية) 
ایم فی الصلاۃ اھ ملخصا ء قلت ومثل الالمام البخاري حمل ا حدیث علیل 
۳0 السلام آکٹر الصنفین من ارباب الکتب الستة منہم الامام مسلم والاشام 
ابو داود والامام الیسان فان هوٌلاء احدثین لم یخرجوا هذا ا حدیث فی سلسلےة 
أحادیث الرفع عند الرکوع بل یذکرونه بعد أبواب التشہد ؛ وسا حملھم علىی ھذا 
الترتیب الاظنہم ذلك وکذا الامام الترمذي قال بعد ذکر أبواب التشھد فی باب ما 
جاء فی التسلم فی الصلاة : ونی ہو سے ےہ یڈ 
مرة ء ول هولاہ أشار الشیخ قدس سرہ فی التقریر بقوله ۸ وأما ما فعل هوّلا ) 
ْ (۸۱)( 


١س‏ ۳۴۷ س ٥‏ اج ١‏ صی ۱۸۴ س ۱١‏ لہ ؛ قل بال وللے اخ ؛ اسم 
لواقد أیضا ز القت سو 

ص۴٣۳‏ س ۳ اج اص ۱۸۴ س ۱۷ لہ فا اُنزل ھذا فی نی الدعاء ؛ 
یعني بە' ' وله للدعاء أ یضا 


)١(‏ اشار بذلك إلی ا جمع بین اختللاف الروایات الواردة فی تسمیة الان وجملة 
الکلام فیه ان الروایة فيه علی ثلاثة اُنواع فی روایة وھو روایة سام بن عبد الله 
التصریح باسم کیل کرش سرت اوت ہے ہی 
أصحاب مجاھد فی الروایة عنه ففي روایة الأنحمش عنہ بلفظ ۸ فقال ابن لعبد الله 
ابن عمر موس ہی یک ا سوہ 
واقد ) ھدذہ الروایات اخ ھا الامام مسلم * وآما روایة لبخاري فلم یقع و زا 
سیة نعم تو لہ فظ شید حیٹ قال بد کر ریة سم لا 
وقع فیہا ا لتسمیة وأظن البخاري اختصرھا للاختلاف فی تسمیة پچوسوو اوت 
غمر ٤‏ قد رواہ مسلم من وجە آخر عن ابن عمر ومی الاببن بلالا ...ئم قال 
اجاض تع وچ ھدا ان صاحب القصة بلال لورود ذلك من روایة نفسه 
ومن روایة أحیه سال ء وم بختلف علہہما نی ذلك ء وأما ھذہ الرولی الاُحمۃ 
فمرجوحة لوقوع الشك فیہا ء وم ارہ ہر اق ق دی س ازوایات عن الس 
سمی ول شیخہ جاعد ‏ فان گنت روة عرر بن دھار عن عامد عفر 
ٹی تسمیته واقدا فیحتمل ان یکون کل من بلال وواقد وقع منہ ذلك اما فی مجلس 
او مجحلسین انوہ ہس کر ےرت یلیق به اھ ملخصاء ‏ فالحافظ 
اختار ٹی دفع التعارض هھنا وجھین أحدھما طریق الترجیح ء والشانی طریق ا جمع 
"090ج القصة لکل واحد منہما ء واختارہ الشیخ قدس 
فی التقریر وأما ×س سننس وت ری پ ہپ سیت 
لحردة عدی بئ 
)٢(‏ ماآفادہ الشیخ قدس سرہ وجیه جدا وعلی ھذالامنافاۃ بین تفسیر ابن عباس ح- 
ْ )۸۲( 


۔حیث قال ذکر فی الانے خازت:ا ال عیا سی رضی الله تال غیا ءغو طاش 


ج ۱ ص ٣۷۲‏ س .: ۸ه ۱ س ۱١‏ قوله (ذکر اسم الله إاخ؛ وئی بعضیا''' 


الم یذکر اسم الله ؛ وا جمع بینہما ان المنہي عنہ هو ا یتة والذبیحة العی لم یذکر اسم اللہ 
علیہا عند الذبح ء فأما ما ذکر اسم اللہ علیہا عند الذبح فھو نوعان ما ذکر اسم اللہ 
عليه وقت اکلہ وما م یذکر اسم لی یر یر می ہاو 
یتمیزون بہا بین الذبیحة ا یں سم اللہ علیہا والتي لم تذکر غیر ام وشر کی سی 
من الروایات شی منہا ویمکن ان یکونوا یعرفون الفرگ بینہما من عند أنفسھم بافام من 


الله تعالی و بتجربة إلی غیر ذلك من الاُور والمذکور هھنا هي العلامة الفارقة بین 
العظام التي ذکر اسم للہ علیپا حین آکل مھا والتي م یذکر فکلانما جائز ان حلالان 
غم غایة الكُران الذکور علیہا اسم لہ فیا من الرکة واخیر ما لیس قی الئی || پڈکر عل_ 
لاو نواڈ وال ھذا اخار الب مک ار ازفر با کرد ضا - فاما مال م یذکر _. 


< وتف 7 عائشة رضی الله تعال یل عنہم 1 ملا حاجة حیننئد ا ما ۔ذکرہ النوويی 


بوھ وس ابس اس 9-صھ-2 ھنا وذکر تفسیر عائشة 
رضي الله تعا لی عنہا ان الایة نزلت فی الدعاء ء واختارہ الطبري وغیرہ لکن ا ختار 
الأظھر ما قاله ابن عباس رضي الله تعا ی عنہما والله أُعلم اھ ء وقد ترجم الإمام 
یی ا ا ای کور سض 
امس ( باعر ےد نین الاو الاو ریجنا الإمام مسلم ؛ فذکر اولا 
7و فغتاس ‏ تھا وت الله تعال لی عنہم ؛ وذکر ا حافظ ىٔی الفتح فی 
تفسیر الایة اأقوالا ‏ وقال أیضاً رجح الدووي وغیہ قول ابن عباس کا رجح 
ری لکن مل اع نیما ہا رٹ ق الدعاء داخل الصلاة ء وقد روي این 
"۷" ہویم کا الله صلی اتال 
واله وسلم إٰذا لبیت رفع صوته بالدعاء فنزلت ال او اھ 
بر وو سو ون سم الله عليه ء قال ؛ بعض العلماء هھذا - 
(۸۰) 


7220 ما غیهم فجاء فی حدیث آ۔ خر اق طماھم ام پلک اسم ال علب 
اه وقال العلامة السندي قال الائی الا ظھر فی ڈذکر ا سم ال عليه دک مل 
الاکل لا عند الذبح اھ قلت وامراد ( بحدیث ساسا خی ا 
الفسیر نی تفسیر سور الأحقاف بلفظ ه فقال کل عظم لم یذکر اسم 
اپ أیدیکم أوفر ما کان سحماً فدیث ؛ وآسل اہفدیث میمود لق سخح 
لبخاري لکن لیس فیه بیان ذکر ا سم اللہ وعدمه وسیاقه ھکذا فسألوني الزاد 
افدعوت اللہ غم ا لاجرو بعظم ولا رو | إلا وجدوا علیہا طعاماً وأما سیاق روایة 
ا داودمن حدیث عبداللہ بن مسعود : قالوا یا محمد انە نە أُمتك ان یستنجوا بعظم 
و روئة أُو حممة فان ا لهعزوجل جعل لنا فیہا رزقاً ء لیس فیە تعرض عن ذکر 
و سرت | م یتعرض الحافظ ابن حجر عن ھذا الاختلاف وتعرض - 
لم ادووي کا تقدم وکذا شراح وس پا الغتذي قوله کل عظم لم یذکر _ 
سم اللہ عليه ولسلم کل عظم ذکر ا سم اللہ عليه قال بعضهم ما لمسلم فی حق 
اروا سر کپ و اورپ السھسیلی ہو قول صحیسح یعضدہ 
الأحادیث ؛ وکتب الشیخ قدس ہرہ فی الکوکب بعد ذکر اختلاف الروایات فیْ 
ذلك ء قیل الال للکفار منہم والٹانی لمسلمیہم ولیس بسدید فان | الکضرۃ منہم لم 
ری موہ ور کرت ہور یہو لہا سوب ہے 
حتی یلتزموا ما الزمہ ایاھمء بل الوجہ فی ا جمع بینہما - والله تعا ی اُعلم - إِن 
اد بلکر حیٹ بت مو لاکر حا ہو ہو کرت 
یعني انه صلی الله عليه وآله وسلم بین وق حا وہ ما کر قیم اك 
سس اجرود تا ررتکر کن سم الله عندہ ؛ تم أمرعم باکل ما ذکر 
سم اللہ لا اہم عسا لم کر وین مم أ٘یضا علامة یعرفوا بہا الضرق بین 
لعظام العی ذکر ا سم الله علیہا عند کل ما علیہا من اللحسےم ء وین ما < 


(۸٤ 


٤أھممممسس'”‎ 0 


دلکتاب ج6 وحدیث حنین الجذم ضیح الام وفرا و حجر نومی یثوبه ور ہے 


حراء ام بل تعا لی أعلم والفائد الثانیة ا راد بالاییذان الایٰذان بقدوم اس جن : ٰ کے 


الایذان باستماع القران ء بیو مانی الد الشور نی ھذہ القصة وفیے ( فوجدوا: 
النبي صلی الله تعا لی عليه وا له وسلم یصلىی صلاۃ ال لغداۃ بنخلة فسمعوہ یتلو 
القران ؛ فلسا حضروہ قالوا سورس نو سس بی بد 
الصبح ولُوا وی سی میا و با ری 
استمع نفر من ال جن ؛ ۳ ٰ 

والفائدة الثالثة کون ون سد ری الہ مال حہ سی صل الو ازم 

واله وسلم وعدمہ فی اخری ء قال الشیخ ف البذل : ہروا یز 
۰ الحدیث بذاك ان ذھاب رسول الله ضل الله ہے ل٭ وسلم لی ان 
وقع ست مرات فیمکن ان یکون ترسس یو تی ٰ 
سی ٤‏ کیف وقد ذکر سی می اود رہ تو 9. 

بسندہ عن ابن مسعود قال صلى النبي صلی الله تعالی عليه واله وسلم العشاء ٹم 
نی نے ان مسعود جی خرچ ب ال بفطحاء مک فاجلے اقدیث ٠‏ 
زان سی صحیح قزر مر ود لوج رپ الترمذدي بسندہ _ 
عن این عباس قال ما قراً رسول تلاسق مسق حاید راک ریت رق و 
ولا رام ء وقد ثبت انه صلی الله تعالی عليه واله وسلم قرأً علیہم ویلغسم 
وعلمھم فکما مذہ-العارضة مدفوعة بالتاویل عتاد ھذا باختلاف الزمان 
والملکان ء اھ . 


والفائدة الرابعة دفع التعارض بین حدیث ابن عباس وحدیثي ابن مسعود فی 


نفي القراءة واثباتہا والاستاع وعدمه ء قال النووي بعد ذکر ھذین الحدیئین قال 


العلماء ما قضیتان فحدیث ابن عباس فی أول الہر وأول النبوۃ حین 4 ہ۔ 
قراعۃ قل أُوحی ء واختلف الفسرون ھل علم اللبي صلی الله عليه وا یت 


استاعھم حال استاعھم بوحیي أوحي إلیه ام م یعلم بہم إلابعد ذلك ؟ و أ 
۸۷/۸( 


کجھھگیسککھاڈشکسکھکھھلھھتھتتھ 


اك عاصامقتھفافممکسممکمتعقعاصعققفٰ 


ڈڈکلککممکھکھداکھفلک‪‫_أٛسضسمسجصتتھعھصھصھکهھصفت 


ہم 2‫ کھکھسسنکھفکمکھمھھاتھ 


)١(‏ قال النووي قال العلماء کانت صلاة رسول الله صلی ا الله عليه واله وسلم 
تختلف فی الاظالة والتخفیف باختلاف الاحوال فان کان ا أُمومون یؤٹرون و 


ولا شغل ہناك لە ولا حم طول ء وإذ ج) ا یف ول ھا طول فی 


اللقات وھو الأقل وخفف یی 7 : فالاطالة لان جوازھما و التخفیف 
لأنہ الأُأفضل ء وقد أمر صلی الله تعا ی عليه وآ اله وسلم بالتخفیف وقال إِن منکم 
ین ایکم صل بای یخلف فان فی السقم ولضیف ون ا حاجةء وعلی 


ال جملة ا لسنة التخفیف کا أمر بہ النبيی صلی الله تعالی عليه و الہ وسلم للعلة التي. 


بی ؛ وانما طول نی بعض لاژقات لتحقق انتفاء العلة فان تحقق اُحد انتفاء العلة 
سد مس مر رو ا و رد پسبی 


< أجمعین کلھم متقارسون فی قراءة لساظ ام بسدریا امیر مل انہ لایجب 
تعیین شئی من القرآن نی شي من الصلوات اتفقوا أیضاً علی استح.۔_اب طوال 
الفصل فی الصبح وقصارہ نی ک بظیر من کپ ااضروع واختطفوا بعد 
ذلكٰ باختلاف یسیر فقالت الحنفیة کا نی ( ا مد ایة ٤‏ الظھر مثل الصبح أو دونە 
و یستحب اوساط الفصل فی العصر والعشاء ؛ وقصارہ فی ال ےم آ ےد 
القسطلانی الکلام علی حکمة ھذا التقسم وحاصله ان الصبح والظھر وقت نوم _ 
فیناسب التطویل لیدرکھا ا متاخر ء والعصر وقت اشتغال والعشاء وقت راحة 
فیناسب الوسط لیدرکوا وطرصم ؛ والمغرب وقت تعب واکل صائم فناسب القصر 
اھ ء وفی الدر ا حتار ویسن فی ا حضر طوال الفصل پي ور مس وا 
أوساطه نی العصر والعشاء وقصارہ فی اللغرب ء قال الشامی وف النیة ان الظھر 
کالعصر لکن الاکٹر علی ما عليه لملصنف اھ ؛ وقالت ا الکیة کا فی الباجی : 
أُطول وس ایا سن للغرب والعصر ؛ فیقراً باقصر 
من طوال الفصل فی الظھر وفشل ( إِذا الشمس کورت ؛ فی العشاء ہ ویقراً نی 
العصر وا مغرب بقصار المفصل ء وقالت الحنابلة کا فی الروض ا ریع وتکون السورةۃ 
فی الصبح من طوال. اللفصل وفی امغرب من قصارہ وفی الباتی کالظھرین والعشاء 
من أُوساطه ؛ وقالت الشافعیة کا فی الاقناع ویسن لمنفرد وامام محصورین فی صبح 
طوال الفصل ونی ظھر قریب منہا ونی عصر وعشاء أوساطه وفی الغرب قصارہ 
اھ وفی حاشیته الطوال من ا حجرات إی عم ء والاوساط منہا إل الضحی ؛ 
والقصار منہا إپی الاآخر اھ وإذا تحققت ھذا فقد علحمت انہم اتفقسوا علی 
استحباب قصار الفصل فی الملغرب حتی روي الترمذي وغیہ عن مالك ان کرہ 
القراءة الطویلة نی المغرب واستدل للجمھور ما اختاروا من اقتصارهم فی ال مغرب 
علی قصار اللفصل حدیث رافع انہم کانوا ینتضلون بعد صلاۃ اللغرب وھذا یدل 
عل تخفیف القراءعة ویحدیث سلیمان بن یسار عن اي ھریرة قال ما رأیت أحداً 
اشبہ صلاة برسول الله صلی الله تعا ی عليه واله وسلم من فلان ء قال سلیمان -< 
(ر۸۹). لت 


و ٭ 


ج ١ص‏ ٣٣٣س ٢١١‏ |۔ ج ۹ض ۱۸٦‏ سض ٢‏ قوله و ولا آذر ما قال ؛ أ اي م 


أُفھم معناہ!'' فکررتہ لذلكٰ . 

فکان یقراً نی وہہ سر و در ہر ا 
النسانی وصححهہ ایرث رس و سن ایة بکتاب عمر إلی أبيی موسی 
لأشعري رض الله تعالی عنہما د ان ئی الفجر والظھر بطوال اللفصل والعصر 


والَشاء بأوساط ات می کت الفصل ) أخرجه عبد الرزاق ولابن 
أي شیبة من طریق زرارة ؛ بن أوفی ه اقرأنی أبو موسی کتاب عمر إلیه ا ن اقرا یق 
الغرب بقصار المفصل )؛ وھذا کله علیى اللشھور وإلا فاختار صاحب البدائع عدم 
التقدیر وقال انە یختلف بالوقت لق ولاہام کا نقله عنه الشامي واختارہ والدي 
الرحوم نور الله تعالی مرقدہ ۰ ا مختصرا من الاوجز ۔ ۱ ٰ 
)١(‏ وکتب فی تقریر الکی قوله بی کے اتاپ لا الات 2 ہی ماتقال 
اس ول والنخل باستمات یہی وی ورای 
اشراح وھ ما جتاج إل شرحه وذکر السیوطی فی الدر ا منشور بعض الروایات 
الواردة فی تفسیر هذہ الایة فقال حرج عبد بن حمید وابن اکر من ماپ 
عثان بن خثیم قال سالت عکرمة عن النخل باسقات فقلت ما بسوقھسا قال 
بسوقھا طلعھا ٤‏ آم تر اه یقال للشاۃ اذ ذا حان ولادھا بسقت ء قال فرجعت إل یىی 
سعید بن جبیر فقلت لە ء فقال کذب بسوقھا طوفا فی کلام العرب ہ آم تر ان 
الله قال والنخل باسقات ٹم قال طلع نضید ‏ وأخرج ور اون انار کن 
عبدالله بن شداد فی قوله والنخل باسقات ء قال استقامہا ء وأآخرج ابن المنذر 
عن عکرمة قال بسوقھا | التفافھا ء قلت ومن اختلافھم فی معناہ ما فسر بە الشیخ 
رو و ا لی ۸ ما ذکرہ السیوطی من قول قطبة فی تفسیر ھذہ 
الایةء فقد ذکر السیوطی أ 24 الحامٌ وابن مردویىه عن قطبة قال معت النبي صلى 
الله تعاللی عليه و اله وسلم یقرأً فی الصبح ق فلما تی علی هذہ الایة والنخل باسقات 
نم ہبہ کی ا ام ربدت 
(۹۰) 


ج١‏ ص ۳۳۷ س ۸/ج ١‏ ص ۱۸۷ س ٢‏ : قیلہ وکانت صلائہ بعد تمقیفاً ؛ أي 
کان اللڈکور'' من قسل فی آول زمانہ وأما بعد ذلك فکان تحفیف فی الصلاةۃ فکان 
: بافصر من تلك السور أ وی وکانت صلاتہ حین قرأ ھذدہ السور المذکورۃ خففۃ 


' وھا قبل ذلك فکان بطول صلاتہ حتی کان یق طول من تلك السور آو الععی وکانت _ 
صلاته بعد ذلك أي مع أنه کان یقرً السور المذکورةۃ مخففة أي م تکن صلانه مع 


اطالتہ إیاھا ثقیلة علی من وراءہ تم قولہ ولا یصلى صلاة ہولاء بحتمل معانی علی وفق ما 
ڈکرنا أٌي کان لا یخفف کا یخففون او کان لایطیل إطالتہم . 

ہو وی نے ۔(٢)‏ 
ج١‏ ص س /ج ۱ ۱۸۷ س ٢١‏ قولہ ائم ما صلى بعد إخ؛ أي فی جماعة 


تردد ان بدا کس کا ان یةَ مسلم ٤‏ تم ظهھر لە بعد الامل والشردد 
ا کو یی ول الٹمر ء ونی روایة الد نر 


)١(‏ ذکر ےرپ ےچس ےت احتالات ء واقتصر مولانا 


محمد حسن الملکی فی تقریرہ علی الوجه الشالث من ھذہ الوجوہ الا ۰ 
قوله وکانت صلاته بعد ء آی ي وکانت صلاتہ مع قراءة ق تحفیفا اھ وقال العلا 


اتنس الہ قادت سا بد دا ای بے ما لفرر اھ مان ارک ای 
فھدا معنی رابع ء أي الصلوات التیي کانت بعد صلاۃ الفجر و ھی الظھر 
والعصر و غیرما . ٰ ٰ 

(۲) قوله ما صلى بعد ا ي المغرب بالجماعة اھ آراد د الشیخ بذلك دفع ما یرد 


علی ظاہر لفظ ا حدیث من انە نہ صلى الله تعالی عليه واله وسلم م یصل بعد ھذہ 


السا صلاہ ‏ آئہ صلی سدما ملا صلا لمتاءہسلا یمر مس بج 
اإئنین ء فدفع الشیخ بان لیس نفيی الصلاة بعدھا مطلقسا بل اللقصود 
بالنفی الصلاۃ با لجماعة ء قزال کا کال میں وہ 
وسای ہے سد اہو ہو ےریہ ا نے سے ور مرا 


انان سر النتازی تی 2 0 جعل لیوٌتم بە ٠‏ ان ا صلاۃ - 


(١١( 


ہم 


کو 8 / ج١‏ ص ۱۸۹ س ٢‏ قوله د قریباً من السواء ء أحیائے''' 


لام می لظھر ء وأُجاب عنہ اشائظ بأث: کا 
امجد رای سکیا ا الفضل کانت فی بیته کا رواھا السسانی ء نم ان 
حدیث آ ام الفضل ھذا اأُخرجے الامام اأبوداود فی سنٹه نی باب ة قدر القراءة ف 
الغرب ) وتعرض للایراد المذکور والجواب عنه شیخنا فی البذل من کلام ا ا حافظ 
الذکور ۔ 
ولا کان یستضاد من ھذا الحدیث مساواۃ ة القبام والقعود للتشھد والرکوع 
سی بیدی جییی تید ھی جرد سای سا 
والقعود للتشہد بالنسبة إلی لی الرکوع والسجود ء أراد د الشیخ قدس سرہ بقوله ( 


ک دی َ‫ ! واعلم ان ھذا ا لحدیث محمول 


ویڈو وسلم تن تر و یزرو ہی لی الائة ء وفی الظھر با 


لسجد: وہ تا فع لغب بالطور وا مرسلات ء ونی البخاري بالاعراف وأشباہ 
؛ وکله یدل علی ا نە صلىی الله تعال ی عليه وا ال وسلم کانت لہ فی اطالة القیام 
رر یت لاژقات وھذا ا حدیث ا الذي نحن فیه جری فی بعض الاوقات ء وقد 
اہ الرولیة الاأمری و یذکر فیا القیام وکذاذکرہ البخاري وف روایة 
للبخاري ( ما خلا ا القیام والقعود ؛ اھ قلت ومل یعضھے۔ - القیام والقعود 
الذکورین فی روایة یة البخاري هذہ < القیام على الاعتدا ل والقعود علی ا جلوس بین 
سو اہی ٤‏ مم انہم اختلفوا فی معنی قوله ( قریبا وی ھی 
معناہ ان کل رکن قریب من مثله فالقیام الال قریب من الشانی والرکوع فی الاژل 
قریب من الثانیة ء وقیل کا فی الفتح فی موضع محر ء لیس معداہ انه کان برکع 
کر السجود واإحتدال بل اطراد د ان صلاته کانت قربباً معتدلة فکان 
ا اطال القراءة اطال بقیة الارکان وإذ | أخفھا اُخف بقیة الاکان اھ . 
کے 


ج ١‏ ص ۳٣٣‏ س ٤‏ /ج ص ۱۸۹ س ٦‏ قوله د فلم تکن صلانه ھکذا اغ ؛ بل 
کان یخفقف أي نی الفریضۃ نا“ ۔. ج١‏ ص ۳٣۹‏ س ٥‏ / ج١ص‏ ۱۹۱ س ۹ قوله 


د ولا أقول : نام ؛ أي خاطکم وإن کان الحکم عاما! . 


)١(‏ وئی تقریر الکی قوله فلم تکن صلاته ھکذا ء قلنا ما ہے ےت 
فرضاً والحدیث الروي عنہ کان فی النضل أو هو ٘یضاً کان فی الفرض لکن فعل 
و یں الصلاۃ والسلام ذلك کان أحیاناً برضا و ا این صلی 
بہم ابن أہي لیلی کذلك فلا خالفة بین العمل والروایة 

)٢(‏ وھکنا قال الدووي إذ قال لیس معناہ ا سا ان اللفظ 
الذيی معته بصیغة سن فیا سی یووس بس 
کلھم اھ ء وأما أصل ا مسئلة المذکورۃ فی ا حدیث ء فقال الدووي فی ا حدیث 
پر کی توں ری کت وظیفة الیکوع التسبیح و وظیفة 
السجود سو وس اوس سہہ الفائحة کر وم یبطل 
صلاته وان قراً لاعت فه جات ات صجھما انه کغیر الفائحة فکرہ 
کہ اسد وت ہیں رو ھذا إذا کان عمدا ا فان قراً پت 
پکرہ وسواء قر ار مشیر ام 0ھ 
فقھاءنا ا حنفیة القراعة فی غیر حالة القیام من مکروھات الصلاۃ ء وفی الاژجز فی 
شرح حدیث علىی ان رسول الله صلی الله تعا لی عليه واله وسلم نہی عن قراءة 
القران فی الرکوع ء قال الزرقانی قال ابن رشد نی بدایة اشجتہد اتفق ا حمھور علیى 
مدع قراءة القضران فی الرکوع والسجود حدیث علىی ء قال الطبري وھمو حدیث _ 
صحیح وبهە اُخذ فقھاء الامصار ء وصار قوم من التابعین إِلٰ جواز ذلك ومو 
مذھب البخاري لأنه م یصح ا حدیث عندہ اھ مختصراً ؛ مم ھی کراھہة تنزیه عند 
اکٹر العلماء وقیسل تحریم قاله القاري ء قلت وحکمۃ النہي ان حالتتي الرکو ع 
والسجود ما کانتہا لاظھار غایة سب یوقت سی بیو ہد 
کلام الله عزوجل لہ مرتبة عظیمة لہ صفة اللہ عزوجل . 

(۹۳( 


چجھعصاققھسھکموتھشھمھد٤ممسمم‪ششققشقیشسمأمسمسمھمصمصمشٗشسمٗمھھھجسلُسمکجٗھنجت‏ ااعمشصصممص ھھو سسشھھکھلھبمجھ المستشبمیےحمسومشمس‫سجھفلش]ش‫ھسممفمسسسمشس/سسشز ش٭ة‌ضسسسوھشام س شس ہس 


,۹۲ س ۹۰۶ قوله ١‏ أما سبحانك ۱: 
ہت وو ہر کر ار لس ١‏ أي تذکراً أُو تشویف ۔ 
ج ١‏ صض ۳٥٣‏ س ۵إ/ج ١‏ ص ۱۹۳ س ١۱١‏ قوله وین 


سحصمحھساسسسووسسو سس ٹٹپووجو و بوئ. 


0ھ ایی وفلاناً ےت اغ فلاتہ ت ناپ چون 
فاؤن ول ء ففی الکلام حذف واختصار اھ 01-7" آفادہ ا الشیۓخ قدس سرہ 


.من ان فی الکلام حذفا واخعصاراً فھذا مما لابد منە ء وسم ذلك لم یتعرض لە 


الشراح وذلك لن لفظۃ آما موضوع للتفصیل فلاید من قسم ٤‏ وھھنا ی العبارۃ مم 
چک فیس ھاز الشیخ لل قسیمه ء ونظیہ نی 0 العرب 


کثبر وقوله ١‏ اما غیرہ فلان ول ) یعني ان عطاء قال إِن نی الرکوع وکذا 


.ھ70 من الادعیة تم بین مستندہ نی ذلك لا ذا یقرا ہروا و یی 
2+ ع ن وفلان من الادعیة فلاجل 02 


)٢(‏ کتب فی تقریر للکی قولہ والرحلین أي الرکبتین وقوله اُن یکف شعرہ أي ان 
یصل مکفوف الشعر ء والنہي عنہ للتتزیه ء قوله وأشار بیدہ لی أنفه أي تنبہا 


ٌ ن الأئف داخل نی الحبہة وجزۓ منہا ولیس بعضو على حدة کا ہو مذھبنا 


لٰذا قال إمامنا: بجواز اھگغاز الافت وزت کان مکررما قعغاآ آقان نل 
لاتق فیواشی بے بر مد نر را ا بداخل فی الجمة لغة 
تکیف دی بہ ما ہو فوض قطی ثبت قرضیتہ یکتاپ الله تعال وعو السجد 
فھدا یقتضيی عدم جواز الاکتفاء أُصلّا لا الجواز مع التحرم ء قوله لاق اود 
الذکر للتاکید وإلا فالأئف داخل فی الجہہة کا مر اھ ء اعلم ان ھھنا مسعلعین 
ایل حکم السجود عل میعة یضام اللکونۃ ف یی آحادیث الباب ء والمسٹلة 
قَيقَة سوضسیو ہی یں شید علی ا حہة أوالأنف أم لا أما اللسعلة 
و ود ایا نا رازہ نی شال انی نواس کی 
مذہ الأُحمضاء السبعة واجب جب إلا الأأئف فان فیه خلافاً سنذکرہ إنشاء الله تعا لی - 
)۹٤(‏ 


< وہذا قال طاؤس والشافعی فی أحد قولیه وإسحاق ء وقال مالك واُہو حنبا 
والشافعي فی القول الآخر لابجب ( السجود على غیر ا جہة ) والسجود علی ا ہة 
لقول النبي صلی الله تعالی عليه و الہ وسلم ١‏ سجد وجھی ) وھذا یدل عل ان 
السجود على الوجھه ء ولا الساجد علی الوجه یسمی ساجداً ء ووضع غیہ عل 
اض لایسمی بە ساجدا ء والامر بالسجود ینصرف إِل ما یسمی بە ساجدا دون 
غیرت ...وھو ظاھر کلام احخق ‏ خان اُخل بالسجود بعضو من ھذہ الأحضاء م 
تصح صلاتہ عند من أوجبە ء وان عجز عن السجود علی بعض ھذہ الاحضاء 
سجد علىی بقیتہا وقزب العضو الریض من الاْض غایة ما یمکدە ولم بجب عليه ان 
یرفع إليه شیناً لئ السجود ہو افبوط ولا بحصل ذلك برفع السجود عليه اف _ 
ہو و سی سس چم سے سای وی 
مشسہ بای شی سرت اس ہی وس ی۳ 
رجحهہ النآخرون خلاف ما رجحہ الرافعی ‏ ء وکان ال لبخاري مال إل ھذا القول اھ 
تم قال الوفق ونی سی وا جتاما مع 7 عليه وھذا قول سعید بن 
سس سو وی ا ا أن النبي صلى الله تعا ی عليه واله وسلم 
قال ( امرت ان ابی می ہہ گار بت از ات نفه ا حدیث ) 
متفق عليه ء والروایة الثانیة لایجب ا مر زین ون الشافعي وآیي ور 
وصاحبی أبي حنیفة ء ال النبي صلى الله تعا لی عليه وآله وسلم قال ه أرت أُن 
اسجد علی سبعة اعظم ؛ ٦‏ لأئف فیا) وروی من یپ حیفة انم اد 
سجد علی أنفه دون جہتە أ جزأہ ء قال ابن نی ر لا أعلم أ حدا سبقه ء ولعله 
ذھب إلی ان ھچ ود واحد لآ ؛ النبيی صلى الله تعا ی عليه واله وسلم 
ما ذکر الجبہة أشار إ لی أنفه ء والعضو الواحد بجزئه السجود عللى بعضه ا ھ ونی 
عامش اللامع ؛ واختلفوا فی السجود علی الأئف ھل ہو فرض مٹل غیرما بسط 
الإنختلاف فی ذلك العینی ء وحاصله انە بیجوز الاقتصار علی اس حہة عند ا جمھور 
عااناً لأمد وابن حبیب من اماکیة فانہما قالا انه لایجوز ! الاقتصار على ال ہة - 
ر6 


یع ء(١)‏ 


وا بے ہو ری وت ا 


< بدون الأنف وأما الاقتصار على الأئف دون ا جبہة فلا جوز إلا عند أي حنیفۃة 
وابن القاسم من ا مالکیة اھ ْ 

والشیخ سر سی سن المذکور أولا مسلك ا الصاحبین وضعف مسلك 
الامام ء قال نی ( مرا قی الفلاح ؛ والسجدة ھا تتحقق بوضع ا جہة لا الأئىف 
وحدہ ہ وقال اططحطاوی قوہ لا ا انت وحدہ أآئ بغیر عذر وأما بھ فیجوز ومذہ 
روایة عن الاشام وہا أ۔ خذ الصاحبان ء وأُما الاقتصار علی دی مق 
بالاتفاق ر اي عندنا ) وئی روایة عن الإمام یصح الاقتصار علی أُدنی جزء من 

ا فا طلفا ٹر ورھرتت مز سی تو اإإمام کا نی العینی علی 
البخاري اھ 

)١(‏ تعرض لە فی تقریر کی حیث کتب قوله و يَجْتَحُ ؛ وکان عليه الصلاۃ 
والسلام إمامآً فلیس لن ہو قائم نی الصف أن یجنح ما فیه من الإی۔ذاء لمن نی 
جنبه ء وقوله لو شاءت بہمةأن تمر بین یدیه إظح اي بین یدہ وصدرہ تحت إبطه 
ما یفعل من التجَتح ء قلت لیس غرض الشیخ ان نفس التجدح غیر مشروع ممٰن 
هو ٹی الصف فی ا حماعة لان ا جافاۃ بین العضد وا جنبین حال السجود مامور بە 
نی حق کل مصل ء بل القصود ان کال التجانی لاییسر لکل مصل ما فیە من 
الإیذاء لمن فی جنبه وصورۃ کال انجافاة یظھر من روایة ذکرھا الحافظ فی الفتح 
ئی باب 0 یبدي ضبعیه ویجافی فی السجود ) روي الطبانی وغیہ من حدیث ابن 
س سیت ہو سی ہر بب رہ راحتحیك وأبد 
ضبعیك فاذا فعلت ہر را ریزو رواب اور رہ سے ہوا ار 

تر ان ود الساعدي وغیرہ بلفظ ) لل اکبر فسجد فاتنصب علی 


کفیےه ج سو ہف بر بے ) وھذا ہو کال ال جافاة کا لایخفی ۔ 


وحکی ا حافظ عن القرطبی الحکمة فی استحباب ھذہ اٰیئة فی السجود إنە یخف 
بہا اعتجادہ عن وجہہ ولا یتاثر أنضه ولا جبہته ولا یتاذی بملاقاۃ اض ء وقال غیہ - 
()۹٦(‏ 


ج١‏ ص ۳٣۰٣‏ س ٤‏ ؛ ج١‏ ص ۱۹ س ١١‏ قوله ١‏ فمن نائل وناضح'' ؛ . 
کر ھک / ج ٣‏ ص ۱۹۷ س ٣١‏ قوله ١‏ موضع مکان الصحف ) 
ھذہ الشطوانۃ''' قد عرفت باسطوانة 4ة الصحف وذلك لان عثان رضي الله تعال یٰ عنه 
قد کان وضع عندھا مصحفاً وکان تحري تلك الصلاۃ عند اأشطوانة لن البي صلی 

الله تعا لی عليه وسلم کان یصلىی عندھا . 


< ہو اشبہ بالشواضع وأبلغ فی تمکین ا جہة والأئف من اض مع مغابقہ نغمیفة 
وش لود وب سس جروس اد ہس ا بے و 
رض صتی بشگرت:ا الانسان الواحد فی سجودہ كأنه عدد ء ومقتضی ھذا ان 
یستقل کل عضو بنفسه ولا یعتمد بعض الاحضاء عل بعض فی سجودہ ومذا: 
ضد ما ورد نی الصفوف من التصاق بعضھے ببعض لان القصود ھناك اظھار 
الاتحاد بین المصلین حتی کانہم جسد واحد اھ 
)١(‏ کتب فی تقریر الکي قوله ه فسن نائل وناضح ؛ یعضي کان الساس علی 
صنفین ء صنف ناله أأصابہ شئی من وضوئه فتمسح بە وجهه ء وصنف لم یصبه 
شی من وضوئه فنضح عليه صاحبه مما أصابه وھذا الصنف هو الذي عبر عنه 
فیما بعد بقوله ومن لم یصبہ منه إح ؛ ٌ ھذا امقسح اعم من ان یکون بغسالة 
النبی عليه الصلاة والسلام أو بفضل وضوئه فی الاناء ء والظاھر انہم خلطصطوا 
الغسالة وفضل وضوئہ فتمسحوا بە اھ ء وقال الدووي قوله فخرج بلال بوضوئه 
فمن نائل وناضح و سم چا سی مرا کی ئل وگ 
وناضح ترک باثارہ صلی الله تعالی عليه وآله وسلم ء وقد جاء مبیناً فی الحدیث 
الاآخر ارت جس ا نی ا التِرك باسار الصاحین 
واستعمال فضل طھورعم وطعامھم وشرابہم ولباسھم اھ 
(۲) قال النووي امراد بالتسبیح صلاة النافلة ء لسہحة ملا اة و ھن انم 
لاباُس بادامة ة الصلاۃ فی موضع واحد إذا کان فیه فضل ء وأما اہی عن ایطا 
نان مہ ہی ہپ شرب و شرریت 
0( 


< فأما ما فیه فضل فقد ذکرناہ ء وأما من جتاج إلیه لندریس علم أو للاقتاء او 
ماع ا حدیث وتحو ذلك فلا کراہة فیه بل هو مستحب لانه من تسھیل طرق 
ا خیر ء وقد نقل القاضی خلاف السلف فی کراھمة اإیطان لغیر حاجة والاتفاق 
عليه حاجة تحو ما ذکرناہ ء وقوله کان یتحری الصلاةۃ عند | الاسطوانة ء فی جواز 
الصلاۃ بحضہ لساطین ہ وأما الصلاة إلیہا فمستحبة لکن الأفضل ان لایصمد 
إلیہا بل یجعلھا عن بھینە ا و شماله ء واما الصلاةۃ بین الفاطاح وذ سے و 
عندنا ء واختلف قول مالك فی کراہتہا إذا م یکن عذر ء وسبب الکراہمة عندہ 
انہا تقطع ا لصف ولأنه یصلى إلی غیر جدار قریب اھ ؛ قلت ول یتعرض الدووي 
ولا الفي ولا السنوسي لتعبین مکان الصحف ھذا ء وحدیث الباب أخرجه الامام 
البخاري فی ( باب الصلاة إلی الأسطوانة ) وکتب ا حافظ فی الفتح قوله التی عند 
الصحف ہھذا ا دال علی انە کان للمصحف موضع خاص بە ٤‏ ووقع عند مسلم 
سو سو وہورقو وضو ہے پ 
الاسطوانة اللذکورۃ حقق لنا بعض مشایخنا إنہا التوسطة فی الروضة س0 
تعرف باسطوانة المھاجرین ؛ قال وروي عن عائشة إِنہا کانت تقول لو عرفھا النا 

لاضطریوا علیہا بالسھام ء وانہا أسرتھا إلی ابن 2 فکان سر الصلاۃ عندھا نم 
وجدت ذلك نی تاریخ الدینة لان النجار وزاد ان المھاجرین من قریش کانسوا 
سو پبیہ اھ رایت تترقاف الرقا فرخنت اف الع کر ق سات 
الأساطین و الاّىطوان راہ سی ارز وی سر 
الصحیحین ‏ فقال منہا الاسطوان الذي ہو علی عَلم علی المصلی الشریف ویعرف 
با خلق ء وقد قدمنا قول ابن زبالة کت پ اسر ن الصلی 


موس وو رد نہا قرب أسطوان اہ لی وان الجذع 


اپ وسر یں سراو ٥‏ ۴ اسطوان القرعة فقال و منہا - 
(ر۹۸( 


ج ١‏ ص ۳٦٣‏ س ۱۱۱ ج ١‏ ص ۱۹۸ س ١‏ قوله ہ أن الرة لدایة سو'“ ءٴ 


7 صسطوان القرعة وتعرف بأسطوان عائشة رضي الله تعالی عنہا ء وباللسطوان ا خلق 
كا ا یب او اہ عائشة سو تقدم فی کلام ا احافظ 
وذکر أبضا ن الدعاء عندھا مستجابة وھی السطوانة النی ھی واسطة بین 
جس جع و سور اہ ہر را را و 
الرحبة راع ال و اط 

)١(‏ کتب فی تقر اسم ان لا اولھابت سرہ1 ای مك آھے ات 
شار الشیخ بذلك ال ان ھذا القول صدر منہا علی سبیل الانکار لا التسلم ء 
قال النووي استدلت بە عائشة رضي الله تعا ی عنہا والعلماء بعدھا علی ان دا 
لاتقطع صلاة او موے جج ارک العلىت2 ٢‏ و جماعة منہم 
الصلاة إإلیہا لغیر انی صل' وب ای وسلم لخوف سد وہ 
واشغال القلب بہا بالنظر إلیہا ء وأُما النبی صلى الله تعا ی عليه وا م0 
عن هذا کلە فی اپوسری وع اللیل والبیوت یومئذ لیس فیہا مصابیح اھ 

وقال النووي ي اسان قرع سار نظم ماج الحمسار والرأة والکسلب 
الاسود)اختلف العلماء ٹی ھذا نقال رسیم نطع مرو الصلاةۃ فقال ا مد بن 
حنبل یقطعھا الکلب الاسود ء وفی قلبی من ا حمار والرأة شيی ء ووجه قوله إن 
لکلب لم بجي فی الترخیص فیه شيٌ یعسارض ھذا ا حدیث ء وأما الرأة ففیہا 
حدیث عائشة رضی الله تعا ی عنہا المذکور بعد ھذا ء وفی ا حمار حدیث ابن 
عباس السابق ء وقال مالك وأًبو حنیفة والشافعي رضي الله تعا ی عنہم وجمھور 
سی تید السلف وا خلف لاتبطل الصلاة بھرور شی من ھولاء ومن غیرمسم 
وتاول هوَلاءِ ھذا ا حدیث علىی ان المراد بالقطع نقص الصلاة لشغل القلب بہذہ 
الأشیاء لس للراد ابطا ا چریی سس اق لایقطع صلاة ال 
شي وادرآوا ما استطعۃ وھذا )۶۶ النسخ لایصار إليه إِلا إذا تعذر رہ 
الأمادیث وتأویلھا وعلمنا الشاریخ فلیس ھنا تاریخ ولا تعذر 3/ اتاویل - 
٠‏ (۹۹)( 


ج ١‏ ص ۳٣۷‏ س ۱۴ /ج ١‏ ص ۱۹۸ س ٠١‏ قسولے ؛ و علرے بعضے إی 
حبد اغ ؛ ریا" 


< بل یعاول علی ما ذکرناہ مع ان حدیث لایقطع صلاة المرہ شيٌ ضعیف واللہ 
تعالی أعلم اھ . قلت أراد الدووي بقوله ١‏ ومنہم یدعی النسخ ؛ الام الطحاوي 
وغیرہ فإنہ مل حدیث القطع على النسخ ود سو انید 
فیتوسط السریر اي دروسط سریر ایستادہ مي شد ؛ وقوله اسنحه أُي که ەر 
اف انا اور بی طرکہ: مری یی آر وکرد وا خہدر زور خر ؛ وقوله من 

قبل رجلی السریر اي الذین فی جانب رأُسھا لائی جانب رجلھا اھ ؛ قلت اما 
فسر رجلی سی خی سی الراُس لن فی الجانب الآخر کان رسول الله صلىی 
حود یں اله وسلم یصلى کا فی الروایة الاتیة ١‏ ورجلاي فی قبلته ؛ فلذا 
فسرہ بذ 
ہیویوو وو ہت 
حسن الکي ولا أُدري ما أراد الشیخ قدس سرہ بذلك ء وھکن ان یقال انه 
الکتابة علی قوله ۸ إل جنبه ) فإن ھذا اللفظ بظاهھرہ مکرر ء فانهہ قد سبق فی 
قوله (١‏ یصلی من اللیل وأنا إپی جنبہ ؛ والحدیث أخرجه الإمام أبوداود من حدیث 
عائشة ولیسن فی ھذا التکرار ولفظه ۸ کان رسول اللہ صلی الله تعا ی عليه واله 
ول ال ےی ری ےر یوار ہا 

اراد کپ ساب 8 لتعارض بین 71 ئٰگىوو*ک000 
خش ا الامام ا ابوداود ہی سننه فإنه قد ترجم الامام آ ابوداود ئی سننه ( باب 
الصلاۃ فی شعر النساكَ) ) وأخرج فیه حدیث عائشة اتال کات رس الله صلی 
الله تعالی عليه وا لە وسلم لایصلی فی شعرنا ایق تا قال عتالن اع آت 
تم ترجم ( باب ساوس جں ھذا ا حدیث الدی اشرحت الامام 
مسلم ء فالإمام ابوداود دفع ا لتعارض بین ا حدیثین بحمل اُحدہا علی العزیة 
لاجر عل الرخصة ٰ 

)(۱۰١( 


تاب السا جحسد ومواضصضع الصلاة 


:٣۳۷س‏ * آج ١ص‏ ۱۹۹ س٣‏ قولہ ہ ای مسجد'' رضخ ارں اج 


)١(‏ فی قریر الکي : رک رای مساق الدنیا فان اللسجد ا رام 
وضعہ أولا آدم علی نبینا وعليه الصلاۃ والسلام ء نم وضع ! لسجد الأقصی بعدہ 
باربعین سنة رجل من آولادہ ء أما الوضع الثانی للمسجد "0" 
علی نبینا وعليه الصلاۃ والسلام ٠‏ وللمسجد لّقضی کان من دارد عل نیٹ علیہ 
الصلاة والسلام ربا الف سنة اھہ ٰ 

وقد ذکر الامام الطحاوي مه الله تع یىی ھذا الحدیث نی مشکل الثارء ‏ 
قال : فقال قائل بانی السجد ا رام هو ابراہم عليه السلام ؛ وبانی السجد 
سی دی واوہ رد خلیباا السلام من بعدہ ؛ وقد کان بین إبراھم ووینہما من 
القرون ماشاء الله ان تکون ء لنہ کان بعد إبراہمم ابنه إسحاق وبعد إسحاق ابنه 
یعقوب ؛ وبعد یعقوب ابنه یوسف ء وبعد یوسف موسی ء وبعد موسی داود 
سریس کات ہس من الاشباط من سرافر سس آلیء ال تعال عازم ضس 
وفی ذلك من الملدد ما یتجاوز الایعین بأمٹاٹھا فکان جوابنا لە فی ذلك ان من بنی 
رس مل اوت بی با یسوی ا 
تر یو مر ؛ نھا.ساله عن مدة ما کان بین وضعھما ء 
فاجابہ بھا اجابہ بە ء وقد یحتمل ان یکون واضع ا لسجد الاأقصی کان بعض أُنبیاء 
ور وہ و الوقت الذي بنیاہ فیے ؛ 
فلم یکن فی ھذا ا حدیث بحمسد سے مم ا ا ا 
وا حدیث ساقه ابن کثیر ٔی تفسیرہ عنذنسد تفسیرہ ۰" نلانت ) الایف 
کے عرو ری لا ھاز حب ور تھ مال دز یت ون الناس +0 
کانت البیوت قبله ولکنه اُول بیت وضع لعبادة الله ء وزعم السُدي إنە أول بیت وضع 
علی وجه لن مطلقاً والصحیح قسول علٍ رض الله تعا ی عنه ء فالروایة عن - 

نف 


.ج١‏ ص ۴۷۰ س ۱۰/ج ١‏ ص ۱۹۹س ٤‏ قیلہ ؛لٍ السدة ؛ السرمة سام 


ا 
الغاز'۔. 


- علىی رضي الله عنه تقتضی ان ا راد بالؤلیة أولیة الشرف لا أولیة الزسان ورجحه 


ابن کثیر ء وذھب الطحاوي إلی ان ا لثم بالمکس ہ وقد آورد الالوسي فی تفسو 
ذلك عند تفسیہ ھذہ الایة ورجح ما ذھب إليه الطحاوي اھ ِ 
وقال الأں : قلت پچ ہو وط اپشرروات 
سس رت لع الاسی 7 التقدم نی البداء لا أُثرلە إلا ان یقال 
ریت نا امت الشرف ء والحدیث علىی الال موافق لقوله تعا لی 

ِن ول بیت وضع للناس ۱١‏ او اہ نہم ذکروا فی التفسیر ان سو ہے 
نت وش نیا کت زا و فی ا اء ء تم دحیت رض من تمتہا ء ولذا میت 

ُم الٹری ء رکون مسجد القصی بعدھا باریعین بتمل انه کذلك فی علم الله 

او ا وو ا البیت بناہ إبراھیم عليه السلامء 
وسلیمان عليه السلام بنی اللسجد الأقصی ء ویینہما من م؛ ےر ھت بھرے ء لان 
ناٹھما نا کان تبدیداً کا تقدمے لا انکارلہساء ء ولا سٹک اشانی بان یقال 
التفصیل راجع لحکم الله تعا لی ء وحکمہ تعا ی لایتقید بالزمان ء لانا نقول التقیید 
وو و ےد ار ا الحرام ما دار بابیت ؛ 
ولیمت الکعبة منه لہا لیست محل الصلاۃ اھ 

فلت وحذیت الائے اخ ےہ الامام البخاري فی کتاب لأخارق راب بلاتنرجمة 
2900 یور ہے یئ الفتح ء فارجع إلیه لو شعت ء 
وذکر عن ابن ا جوزي رح نو ا حدیث ورفع الاشکال ماذکرہ الشیخ لکی 
ئی تقریرہ ء ورجحہ | پےں أیضاً . 


)١(‏ وی تقریر اللکی السُد اي الظلة فی فناء اللسجد اھ ؛ وقال السووي السُدة هي 


بضم السین وتشدید | ال ھکٹا هر ا صحح سلم رقع کاب اسان وو 
دو جات (ی بعض السكکك ) وہذا مطابق لقوله ۸ یا ابت ا(ىسحد ۔-ے 


)۱۰١( 


دسر اس لق نم توحسض سی سیت ”و 


- فو الطریق کر وھو مقار آروابة و سم لن لن واحدہ الد بی الواضع - 
التی تظلل حول ! لسجد ولیست:منہ وفیه قیل لا ماعیل السدي لن کان بیع نی 
سدة مع م رلیں سوا کی الم ززا کات جارحد ع اف 
)١(‏ کتب فی تقریر اللکی ء قولە بالرعب ء فقد کان غسان ھرب منە مع ان بین 
ال لدینة وبین تبوك مسیرۃ شھر وکان القاء الرعب ںی قلوب المشرکین من حین إظھار 
نبوته اھ ء قلت وقصة هھرب غسان الذي نل تر الکی أجدہ صریحا ئی 
کتب السیر والشواریخ وقد جاء ذکر الغسانی فی صحیح البخساري ء فی عدۃ 
سر روم وی ار دو اہب اس ا کرو جا 
واله وسلم نسائہ إنح لە ذکر فی غزوة تبوك وغزوق موتة وکانت تلك 
رسیم قعل لحیع کس سو أشار إلی ذلك بقوله ۸ وکان غسان عرب منه _ 
ار رت و یہ رر بے ون و این کثیر بمکن ا جمع بأن 
خالدا ما حاز المسلمین وبات تم أُصبح وقد غیر هیئة دسڈا ہد العدو 
ہوا زور ودشرزاد کی راہ ازجا ید خراما ذکر . 
اڈ زی دو ول ا رو کرو آهغتا ا 
لە صلی الله تعا لی عليه واله وسلم من ابتداء النبوۃ ء لا انه حصل لە حین صدر 
0ت( اقرلزے ۵5 ضترد مفضل و ہك حتف نل 
قال الحافظ نی الفتح ہروس ہا ا ا 
ھوں سک وہہ اخر غزوات رسول الله صلی الله عليه واله وسلم 
اسی تال اائظ ضا سے تہ رات یجد فو الضر 
بالرعب فی ھذہ المدة ولا فی اکٹر منہا ء أما ما دونہا فلا ء لکن لفظ روایة عمرو 
بن شعیب ( ونصرت على العدو بالرعب ولو کان بیني وبینہم مسیرۃ شھر ) 
رر ویو سر مر بد شا اہ نس 
اع ین آعَذ اه اکٹر منہ ء وہذہ الخصوصیة حاصلة لہ علی الإظلاق حتی لو 
سربوتے۔ اس ہی وس یی و اس اخثال 
)307 


ج ١‏ ص ۳۷۳ س /٤‏ ج ١‏ ص ٦٠٢‏ س ٦‏ قوله ‏ فأقام ف فیہم اخ وی یمضیسا 


رخساً وعدی۔!' ذکر العدد لاینفی ما فوقه ‏ أُو یقال : من قال خمساً وعشرین اصر 


الٹام من یوم خرج انی کیل من مکة إلی یوم انتقل منہم ء والله تعالی اعلم . 


)١(‏ اختلفت الروایات فی مدة قیامہ صلی الله تعا یىی عليه و اله اله وسلم بقباء حتی 
اختلفت روایات البخاري فی صحیحہ فی ذلك ء فلفظه فی باب ھجرۃ النبی صلی 


ا وسلم من کتاب ا لناقب ء فلبث رسول الله صلى الله تعا لی _ 


واله وسلم فی تر ا اود لوا نو ھتہ ری 

رھ وی جو له وسلم وأصحابه الدینة ) من حدیث اُنس فاقام فہم 
بی ا ای سرد وو سیپس ا جاهلیة اح 
ور فیپ اروا نوا ارہع عشرة ) وھو اوت 
من هذا الوجه ء وکذا رواہ أبوداود عن مسدد شیخ البخار ي؛ قلت ومع ھذا کله 
ہیاس احافظ زی مع رات پت سو ا کن 
لبخاري کا سیاتی فی کلام ا حافظ ء وأُما بن القم مه الله تعالی 


“۶٦‏ - 0)0( قد ذکر فی مبدء ینوی د العاد مدة قیامه 


۳ الله تعال یىی عليه وا اله ون بقباء ا آیام بت نصه ) 20 ض۳ ک 
قاله ا بن اسحاق - یوم کی ٤‏ ویوم افاناء ٣‏ ویوم ایا ؛ ویوم ال جمیس ؛ 


کر ہشسرری پ قسہ یراد پر5 خر اعنی ئی مبدء 


الغجرة إلی ال مدینة روایة اربع عشرة لیلة ء ولفظه ١‏ (فسار حتی نزل بقباء فی بني 
و و سس ےھ رس .> چی ھجت 
7و0 أثبت ء فاقام نی بني عمروین عوف اربع عشر ليلة ء وأسس مسجد قباء ومو 


'آل سد اس تد قرف کات ود اح کے بر الف ؛ لی اآخر ما 
ذکر وقال ا حافظ فی شرح قوله ١‏ حتی نزل بہم فی بنیي عمرو بن عوف وذلك ” 


)۱٠١( 


٦ 
و فو‎ 


< یوم الائئین من شھر ربیع الال ) فذکر اختلاف الروایات فی ذلك إلی ان قال 
و جزم ابن حزم بانہ حرج من مکة لثلاث لیال بقین من صفر ء وھذا یوافق قول 
ہشام بن الکلبي انە خرج من الغار لیلة الائنین وع من وم الال ء فان 
۳ وت فلعل قدومہ قباء کان یوم الائنین امن زیسع الال وإذا ضم إلٰی قول 

ضرا اریع عشرۃ لیلة خرج منه ان دخوله شد ۷ن لائن نکر 
منه ؛ کو کی ہو کا نلیا ھی جو جم یرم کک کی 
اقامتہ بقباء ارہع لیال فقط وبه جزم ابن حبان فانه قال اقام بہا الٹلاثاء 3,231 


وا حمیس ے یعنی وخرج یوم الجمعة ؛ فکانە ‏ م یعتد یسوم ا خروج ء وکذا قال 


موسی بن عقبه آنه و رای ا مم یعتد بیوم الخروج ولا الدخول ء 
وعن قوم من بنی عمرو بن عوف انە اقام فہم ا ا ا 
ذکر الروایات ا ختلفة فی ذلك ا حافظ ابن کثیر ‏ مه الله تعا لی فی البدایة والنہایقء - 
ویظھر من کلامه ا انه 0 و الروایات روایة البخاري روایة ) کی 
للا ھا : وقیل ا نه اقام فیہم نمانی عشر لیلة ء وحکی عن ا لواقدي : 
یقال ری ےئ سو مس ہرد یم اختلاف الروایات 


قلت والا وفق - روایة اریع وعشرین لیلة ء وذلك لا اکر الروایات علی انه 


صلى ! 7 تعا لی عليه واله وسلم دخل قباء یوم الائنین وخرج مہا یوم ا جمعة ء 
وھذان لایتفقان الا علىی اریع وعشرین بعدمعد یومي الدخول وا روج ء ولا یتفقان 
علی اریع عشرة بوجه من الوجوہ اھ 

وما ذکرہ کیح و اکر سی رانا کس وکری و امہ مت 
إشارة إی روایة البخاري وی روایة ارىع وعشرین بإتمام الکسر ؛ نم بین شرع 
قدس سرہ بذلك دفع ا رو ا او ا اعني روایة اربع عشرة لیلة 
وہین ما رواہ البخاري من روایة اربع وعشرین یوما فان تضاوت ما بین ھاتین الروایتین 
میں سی الشیخ ان من اعتبر زمن قطع المسافة من یوم خروجه من 

مکة إلی بلوغہ قباء وھو قریب من عشر أیام قال فی روایته اریع وعشرین یوما وسن م 

بعد جلاغ المدة بل اعتہر مدة قیامہ بقباء فقط قال اریعة عفر تما 


ررد‌۵ذ2) 


ج١‏ ص ۳۷۳ س ۰١/ج ١‏ ص ٣٠٢‏ س ۹ قوله × فقیشت ا۶!'ء . 


)١(‏ کتب فی تقر پر اللکی قوله فنہشت ؛ فا مسغلة ان من أ أَوَمسجتا کا رة فان 
کانت مقبرة اللشرکین تنبش قبورهم ؛ وإن کانت مقبة ا مسلمین یسوہہا 7 
ویُحوھا بالکلیة ء نم یبنی فیہا مسجدا اھ ء وکتب مولانا محمد یحیی نور الله 
تعالی مرقدہ ئی تقریر البخاري ا مطبوع باسم لامع الدراري ) اید عل خران آر 
اللشرکین ویتخذ مکانہا مساجد ) وجه الاستدلال عليه بقوله صلی الله تعا لی عليه 
واله وسلم لعن الله الیہود ا ح ء انہم لعنوا لارتکابہم ذلك ما فیه من التشبه بعبدة 
ام فوجب تسویة القبر لجواز الصلاۃ نی ھذا اللکان لازتفاع وجہ ا مشابہة غیر 
ان التسویة تحصل بوجھین ء اما بنبش القبر واخراج عظام المیت من ھذا الوضع 
ا ا 9ص ۰ء یں 
لم نا ضر ا عظدیم شحت ۵٥‏ بیڈوھمن ٤‏ ووجھ سی بت 


+ لی اخر ما ذکر ء ونقل ا پت ہوم ایل مان 


وی خوررر سی ہے أیضاً قال فی ای 
بان یقبر ا مسلم فی مقابر المشرکین إذ ذا لم یسق من علامسامہم شی کا فی خزانےة 
الفتاوی وان رس و روہ ا ہد الاثار ونتخذ مسجدا ما روي ان 
مسجد النبي صلی الله تعا ی عليه وآله وسلم کان قبل مقوق للمشرکین فنبشت 
کذا نی الواقعات اھ ء وفی مراق الفلاح ولو لی ا میت وصار ترابا جاز دفن غیرہ 
قث ا موز کسر عظام ولا لھا ور کان ذما لا دہش ون طال الزمان 
وا کی کر کو کی برکوں کر نو ا 
وقال الدووي نی ا لحدیث جواز نبش القبور الدارسة ء وانه إذا ازیسل ترابہا 


اختلط اود ود ودمائھم و الصلاةۃ ۴ تللك الا ٰض : وجواز نا مواضعھا 


معد' اذا طیبت ارضه وفیے | ں ۃالاض التی دفن فیہا الموتی ودرست تجوز بیع 


وانہا باقیة علیىی ملك صاحہا وونته من بعدہ إذا : توقفف اھہ ء قلت وبسط ے‫ 


)3 


(۱) 


جا ص ۳۷۹ س ۱١‏ اج ٦ص٠۲۰۱‏ س ٦‏ قوله داتنذوا قبور أنبیائھم مساجد . 


کلام علم لان والسری ى صاع التام سك ارجم 
سوا اللکی قوله ١)‏ ساجد ہ بن یسجد الا و بسجد ِل ال 
عندھا قاصدا ان الصلاةۃ عندھا آکثر ثوا, بامن غبھاے ماالدعاء عند القبر 
افجائر ء وبدون ذك پ یرت فا کیل کی نہ منہی عده أیضا 
للتشبه بالیہود اھ ء قلت قال السیوطی فی مرقاۃ الصعود : اللعنی انہم کانوا 
یسجدون فک حم ویتعبدون 8ی حضورھم لکن ما کان هذا بظاھر یشابه عبادۃ 
لان !ا ستحقوا ان یقال ( قاتلھم الله ) وقیل معناہ الہی عن السجود علی قبور 
الائبیاء ء وقیل النہي عن اتخادھا قبلة یصل إلہا اھ من ھامش النسخۃ افندیة 
لڑبي داود ء قلت أُو ہو علی ظاھرہ بان یبني على القبر فیتخذہ مسجدا یصلى فی 
کیا ہو ظاھر لفظ الحدیث ء آشار إلی ھذا العني الامام أبو داود إذ ترحم علی 
ا حجدیث ( باب البناء علی القبر ) ویؤید هذا العنی ما عند ا کی بر یڈہ 
دالھت نآ سر ي22 حاصىیتر اج ناک ابی گت 
للٹبی صلی الله تعا ی عليه واله وسلم ؛ فقال بد فی یں 
الصالح فمات بنوا علی قب مسجدا ا حدیث ہ وف الاوجز : قال القاري سبب 
لعنہم اما لانہم کانوا یسجدون لقبور أنبیائسم تعظیماً لحم وذلك ہو الشرك ال جلی 
واما لإٔ: نہم کانوا یتخذون الصلاةۃ لله تعالی فی مدافن لأنباء والتوجە إٰی قبورمم 
حالة الصلاة نظرا منہم بذلك إلی عبادة ا سر سس و بی اہ 
سپ موی مار ہو جو مو وم ما الدعاء 
عند القبرفجائز ء قال ابن عابدین : قال فی الفتح والسنة وی ي القبر ) 
للا ناماو عرما ئب۳ کن ستعمل ضا عہ: ور 
سے ہس وی السلام عليکم ےر ات تن ۳ 
م من اداب الزیار ماقالوا من أنہ یاتی الزائر من قبل رجلى الموفی لا من قبل ر 
13۷) 


ج١‏ ص ۳۷۸ س ۱۲/ج ١‏ ص ٣۰٢‏ ص ۱۹ قله × على مع . 
ے لأزہ اتعب لبصر الیت بخلاف الال لأئه یکون مقابل بصرہ لکن ھذا إذا 
امکنە وإلا فقد ثبت انە عليه الصلاة والسلام قراً أول سر2 اھر ضا ای یت 
واخرھا عند رجليه ء ومن ادابہا ان یسلم بلفظ السلام علیکم علی الصحیح 
لاعلیکم السلام فانه ورد السلام علیكم دار قوم مؤمنین وانا إِن شاء الله بکم 
لاحقون ء ونسٹل الله لنا ولکم العافیة ء ٹم یدعو قائماً طویلا وان جلس بجلس 
بعیدا أو قریباً بحسب متبتہ فی حال حیاتہ اھ . 

وقال الّابي قال بعض الشافعیة کانت الیہود والنصاری یسجدون لقبور الاباء 
ویجعلونہا قبلة یتوجھون إلیہا نی السجود فاتخذوما آوثاناً فمدع المسلمون من ذلك 
بالنہي عده ء فاما من اتخذ مسجدا قرب رجل صاخ أوصلى فی مقبرڑے قصدا 
للتِرك باثارہ واجابة دعاه ہناك فلا حرج نی ذلك واحتج لذلك بأن قبر ا ماعیل 
عليه السلام فی اللسجد ال حرام عسد ال حطیم ء تم ان ذلك الوضع أفضل مکان 
للصلاةۃ فيه . 
)١(‏ کتب فی تقریر اللکي قولہ علی ہیٹتہ أي علىی ھیندہ السي کان علیہا فی زسن٘ 
الشیخین وکان بناؤہ نی زمنہما من الطین والآجر ء فقال عثان رضی الله تعالی عنه 
بت سیل الله ضل آلل تعالی عليه واله وسلم ا حدیث ء فجددہ مال نفسه 
لال بیت ا مال کا کان عمر جددہ بمال بیت ا مال ء وبناہ با لص وا حجارۃ ظا 
منہ ان صرف الال داخل فی الاحلاص فاذا صرفت فيه مال ی بالکٹر یزید اخلاصی 
فیعطینی الله بیتاً جلیلا مما ثلّ لاخعلاصی فان الراد بقوله ١‏ مثله ؛ أي مثله فی 
الاخلاص ٤‏ فلھذا الظن صرف فیہ الدارھم الکٹیرۃ وجددہ با لص وا حجارۃ مع ان 
الاولی کان تجدیدہ بالطین والاجر علی وفق ما کان فی زسن الشیسخین مع ان 
التجصیص یصیر ال مسجد مکان مناظرةۃ الناس ( أي تماشگاہ ) کا وقع نی ذلك 
املسجد الان اھ . 

وکتب مولانا محمد یحیی نور الله تعا ی مرقدہ فی اللامع < باب بنیان اللسجد ) < - 

()۱۰۸( 


اس یں ات 7 والروایة ا خالفة هھا بحسب الظاھر إلی ان تنقیش 
مسجد وتجصیصھا یکرہ إذا کان فخراً ورياءٌ وسببا للھو المصلین واشتضال با ھم کا 
رو کور سو امم تکن لاجل ذلك کا هو حمل صنیع 
سیدنا عان رضی الله عنه اھ ؛ وفی اللامع أیضاً قوله 7> تر ؛ ووجه 
ا ا ا او کر یہن اللسجد عام والبعض لاحرین 
وان کانوا علموا ان الٰنہی مقید بالمباھاة وا لمبارا الا انہم ملوا فعل عثان رضی الله 
ال ع مل بام سی نات گرا لہ می دی اہ ابی سی الہ 
واله وسلم وما کانت عليه نے القرن الال جرد - حہم آیاہ لا لأہم ا 
روا ذلك جائزا ولا انہم ملوا فعله على ا لمباماۃ والبعض لآعرین انکروہ ما رأوہ 
مخالفا للزھد والتقلیل رس کی رت جرب .جوا ود عون وب 
۰ جواب عن کل ذلك الذي ذکر فتدبر اھ ھ ؛ قلت واختلف الفقھاء بی ھذہ 
لٰسغلة ء قال احافظرن الفتح ء وأول من زخرف | الملساجد | بؤوں کس تہ 
رر نموم أواخر عصر الصحابة وسکت کثیر من أُھل العلسم عن 
انکار ذلك خوفاً من الفتنة ء ورخص فی ذلك بعضهھم وھو قول أي حنیفة إذا 
وسر سے سی ار ات مرا وا رو یی اس 
خر کااقید کراپ پ وںویو یسب وی 


الاستہانة وتعقب بان المنع ان کان للحث علی اتباع السلف فی ترك الرفاھية فھو 
کا قال ؛ وان کان غشیة شخل بال المصلی بالزخرفة فلا لبقاء العلة اھ اعلم ان 
ھھنا امرین الال غرضص) مسجد واحکام بنائه ء والشانی تنقیشه وزخرفته ء فالژٛل 


پجوز عند جمھور العلماء واختلفو نی الٹانی کا تری ء أما قول الحافظ ١‏ ورخص فیه 

یو حنیفة ) ففيه ان ذلك مقید عندہ بشرائط ء ففي البڈل ء قال فی الدر ا حتار ولا 

باس بنقشه خلا محرابہ لأنه یلھي الصلى ء ویکرہ التکلف بدقائق النقوش ء وخحوھا 

خصوصا ہی جدار القبلة ء قاله ا حلبي ء وفی حظر ا نجتبی قیل یکرہ فی ا حراب - 
)۱۰١۶( ٰ‏ 


ج١‏ ص ۳۷۸ س ۱١‏ / ج ١ص ١ س٠ ٢۲‏ قولے أصلى ھؤلاء ؛ أي اہ 
فی ےو ہ۔ ٠‏ وفی الروایة الآانیة قوله ١‏ أصلىی من خلفکم قال نعم ؛ أي 
الظی” ' وقوله × فقام بینہما ؛ أي للعصر . 


- دون السقف والؤخر انتی ء وظاصر ان الراد باخراب جدار القبلة فایحفظ ؛ 
الف حائت زور للا یی ھت | التعبیر کا قال شس الائمة: 
ِشارة لی نم لایؤجر ویکفیه اُن ینجو رأسا برأ س تھی ٭ وفڈا قال فی حظر 
المندیة والصرف إلی الفقراء فضل وعلیه الفتوی اھ ء وأُما الإ جصیص واحکام 
البناء فیجوز من غیر کراہة ء قال فی البذل والدلیل عليه ما أخرجه الشیخان عن 
دوس ما کیب کو ہیں 
وآلہ وسلم بقول ہ من بني لله مسجداً بني الله مثله فی الدة ؛ وأیضاً یؤسدہ ما 
فعل عثان فی خلافتہ ء فانه فعل ما فعل مستللا بہذا ا لحدیث وکل ما فعل کان 
من باب الاحکام لامن باب التزیین ا حض ء وآما ا حجارۃ النقوشة فلم ینقشھا وم 
ام بنقشھا بل حصل لە کذلك منقوشة من بعض واانه فرکہا نی السجد إل 
آخر ما نی البذل : :وق ه عَفَة الاکع والساجد التقی اشتبل) یکر زعرنة 
الساجد بنقش أُوصمغ وکتابة ونحو ذلك ما یلھي مھ روي ابن 
٤تت‏ - الا زخرفوا مساجدھم ء وبالکراھیة قال بعضٰ الشافعیة 
وجوزہ بعض العلماء وقال أیضاً یکرہ تحلیته بذھب أ او فضة ؛ وعند سوک 
۶رہ كروو خی ہیں اور یہ زج ور 
ا مالکیة یکرہ ذلك ویصان ا السجد عنه ‏ وھو قول بعض |ا حنفیة ذکرہ صاحب 
الفید منہم ء وللشافعیة فی تحریه وجھان ا اھ مختصراً . 
)١(‏ اد الشیخ قدس سر بذلك دفع ما یرد على ظار الروایتین من ااتارض ؛ 
ففی الروایة الازل قرلہ ہ اصل ھلاَ خلفکےم فقلدا لا ؛ وفی الروایة | الاتيۃ ر قالا 
مج سیر رہ وٹ یة منصور ہا 
فقالا نعم ء وئی ظاھرشما تعارض ء ویمکن ا جمع بان النقی یتعلق بصلاۃ العصر - 
.تھے 


ج١‏ ص ۳۸۱ س ١/ج ١‏ ص ۲۰٢‏ س ۱۹ قله دھی الستاأ> . 


- والائبات بصلاة الظھر ء ویختمل ان تکون قصتان والله أعلم . 
وئی تقریر سر کر میں أي ماصلینا الظھر وکانت القصة بالکوفة فی 
خلافة عغان کان امیر الکوضفة یؤخر الصلاة وقوله أصلى المراد بە صلاةۃ العصر 
اوما سیجيٗ نی الروایىة الا ول صلی من خلفکم المراد به صلاة الظھر 
ولذلك قالا × نعم ) وإنما سأ ما این مسعود عن صلاة الظھر مع ! ن الوقت کان 
سر وی وسر جو رن و رس ا میر الکوفة 
لعله کان یؤخر الظھر فیصلیہا قریبا من العصر وقد اتیا إ ابن مسعود بعد صلاۃ 
" الظھر حتی دخل وقت العصر وقوله ١‏ و سپ مہا زی وظر ےر چھواز 
واحدا . ٰ 
)١(‏ فی تقریر للکي قولہ ھی الہنة ؛ ای مہلسیں اپ ب یبر 
السنة ) ھذا ا ا القول من ! رن ضرامن تع ای ال ا 0طز الو حق وع 
با حمی ) فانه ما راھم یظنون الاقعاء حراما رد علہم آحسن ر3 ولیسن اطراد 
ورای کو سارہ ا اله وسلم مسنونا علی سبیل التشریع 
۱ ا لاد ا ھا ماق مر کان اسب ک دلك الحخیف باخف الےلی 
ایسھل فی افتراش الیسری ونصب المنی علی افیئة المسنونة لغلظ ا خف ء ولکونہ 
بالٹغا لی منتہی الساق ء وقوله ۸ انا لنراہ روا وس عو تہ 
مین القسم الشائی من الاقماء ؛ قان الجفاء وِاشقة عل الیصل نا هو ق ھذا 
القسم ء وآما فی القسم الاخر ففیه سھولة فبقی القسم الال علی حاله اھ ء 
وکتب الشیخ قبل ذلك فی مبداً الباب لیس الاقعاء لفظا مشترکا لە معنیان ء اما 
یھر ےکی پور لہ ء کان بان ینصب رکبتیه 
جج من سھھ نچرپوا ہجو ہہ ڈو 
رما یل یسا اھر ہر اپرہ۔ 
ان القسم اڑل مما لم ترد الرخصة فیه کا وردت فی القسم الشانی کانت کراہیته -> 
()۱١١(‏ 


ِیة وکراہة الثانی تنزیہیة ء وأما الآخرون فلم یفرقوا بینہما ء ولا احتیج إل 
نفی تفع کن رو مو ورس الدوعین کلیہما؛ 


راید سیب ہس وپ او ام ذا اھہ ء وئی ھامشه ؛ 


سر سر متس الشافعية ا رسس اسیو سو کہ 
شیع الیذل خدیث این عباس > وا حتیج إِلی تاویل اثر ابن عباس ائلا 
خالف روایات النہی عن الاقعاء فقد ورد کی لع سن نیل اس و 
یا وو ہیں ای البذل اھ 

وقال النووي اعلم ا 7000 ا حدیث ان سنة ء وفی 
می تق ای یت ٴ الترمذي وغینِ من روایة علی وابن ماجه من روایة اُنس 
وأحمد من روایة سمرة واأمي ھریرۃ ء والبیہقی من روایة سمرة ونس ء وآسانیدھا کلھا 
<یوور او شس ویو سو ہیں سر ا 
الأحادیث ٠‏ والصواب الذي لامعدل عنه ان الاقعاء نوعان - تم ذکر القسمین 
المذکورین من الکوکب - ٹم قال نی رمسری کا قال اشووی ان عم 

لیتیه علی عقبيه بین تی د ابن عباس بقوله سنة نبیکم 


اس 0 .]) ام ھی اشاقميِ ٠‏ وب 0 علی 


لی ماعات سے ین ہے نی سی سو یوب 


اآخر وھو الاشھر ان ن السنة فيه الافتراش ؛ وحاصله انہما سنتان ء وایہما أفضل ؟ 


فیه قولان ء وأُما جلسة التشھد الاؤل وجلسة بوژ رو خی 
اید الاغیز السىة :ا التورك ء ھذا مذھب الشافعی اھ 

قلت وقد تقدم ان میل القاضي عیاض الالكي فی هذہ السئلة إل ما ذکرہ 
النووي واختارہ لکن قال لف شرح سلم : ولغ یرہ مالك وفقھاء الامصار ء 
وقالو بجلس بینہما کجلوس التشھد لتشھد اھ قلت ونقل ابن قدامة فی المغنی کرامة > 


)۱١١( 


ھا 


(۱) 


جح١‏ صض ۳۸٤٣‏ س ۱١/ج‏ ١ص ٠ ٤‏ س ١١‏ قوله ٍ فقال ہیدہ اح ء یشیر بہا 
إلل جھة صلاته ء ج ١‏ ص ۳۸۰٣‏ س ۱۳ ]ج ١ص .٥‏ 8.000 


۱ ١ 


> الاقعاء نی اذا جب الا عَة إذقال ا است ان لس سن السجدتین مفترشاً ویکرہ 
الاقعاء وھو ان یفرش قدمیه ویجلس علی عقبيه ء بہذا وصفے أ أ مد ء قال أبوعبیید 
ھذا قول ال الحدیث ہء والاقعاء عند العرب جلوس الرجل علی الیتیه ناصباً 
فخذيه مثل اقعاء الکلب والسبع ء ولا أُعلم احدا قال باستجاب الاقعاء على ھذہ 
الصفة فأما ا الال فکرمہ مالك والشافعي وأصحاب الر الرأي وعليه العمصل عند اُکثر 


اُھل العلم ء إلی آخر ما ذکر . 


)١(‏ اعلم ان قوله ( فقال بیدہ کی اوسیرار او ہب وی ور 
الزپیر إلی بنی سید ہار سوا ا ضف 
ہذہ کانت إلی غیر جہة القبلة و می ال جھة التتی توجہ إلیہا اعنيی جھة بني 
اللصطلق وہھی جھة المشرق کا فی ار وی را 
قبل الشرق ) والقبلة من المدیںة جانب ا جدوب ؛ ٹم انه قد وقع ھذہ الجملة فی 
أُثناء الحدیث من کلام جابر و لوسر وریہ 

تع تپ اس سی ا لحدیث إشارتان سے سی ہپ 
و ری لرد السلام ء أو للمنع عنہ علی اختلاف القولین - والأمری 

: من ابي الزبیر راوي ا حدیث وھو المذکور فی اخر الحدیث فتلبہ . 
مہو سے سرد ہر یا ا 
ترکت عنقه وط سو ود مور یو بے وی الدوويی 
قوله ۱ تم ذکرت قول آ۔ خی اظح ) قال چس انه مختض بہذا فامتدع نبینا 
صلى الله تعالی عليه وا اله وسلم من ربطه ۰ ا سی ا ا 
وہس رسک : وو تو اقعنا ادا اعد 
وا قامةالہدتی رض ق حافرہ عل سم صلہ نول کرت اظرود 

می 


جح١‏ ص ۳۹٣‏ س ١۱/ج ١‏ ص ۲۰۹ س ۹ قله د أی بقدر اح . 
> کانہ صلی الله تعا ی عليه واله وسلم نظر إلی ان من أعظم ذلك ا ملك واخصه 
التصرف فی الشیاطین واتمکن منہم ء فیتوھم بربط الشیاطین عدم خصوص ذلك 
لملك بسلیمان عليه السلام وعدم استجابة دعاله ما فیه من ال مشارکة معہ فی جملة 
ما ہو من آحص اُمور ذلك ا ملك ء فترك الربط خشیة ذلك التوهم الباطل ؛ وم 
یرد ان رط الشیاطین یوجب المشارکة معے فی تام ملکے ویسغضی إلی عدم 
خصوصیة ذلك الملكٰ بسلیمان عليه السلام فان المتمکن من شیطان واحد بل 
من الف شیطان لایقدح نی اَصرصة طما لال ضرم لغ اللق مات 
عليه السلام بالنظر إلی جمیع ما کان فیه من السلطنة فی الدنیا کلھا وتسخیر 
الشیاطین والطیور وغیرما لا بالنظر إلی کل واحد من ھذہ الاُور ء سیما بعض 
أجزاء بعض ھذہ مرا ہاو ہر اس ہت ار رت 
اخ فلالكَ ترکه صلى الله تعا یىی عليه وا لە وسلےم اھ 
)١(‏ کتب ف تقریر اللکي قوله ١‏ بقدر ) رف لظرف مطلقاً کالطست وغوہ 
سے لخضروات لم تکن مطبوخة أصلا اھ قلت وانھا فسر الشیخ قدس سرہ 
١‏ القدر ) بالطست و حوہ ذلك ما یقتضیه سیسچو بویا سو جج 
وظاہھر ان الریج الذي کان یکرھه صلى الله تعالی عليه وآله وسلم اما هو للشئ 
07ہ ) ویناسبە ویفھم منهہ ھو المنضوج فیه ‏ 
رو سے وسر ہی و ایور اس یر سو بب 
سنن ابي داود عن معاویة بن قرة عن أبيە ان رسول الله صلی الله تعا ی عليه واله 
وسلم نہی عن ھاتین الشج تین وقال من آکلھما فلا بقرین مسجدنا وقال ا 
کنم لابد اکلوما فامیتوہما طبخا ء وفی روایة کوک و الله عنہا انہا 
ال آت ن آخر طعام أُکله رسول الله صلى الله تعا لی عليه وا ل وسلم طعام فیە 
بصل ء وسیاتی وفی حدیث مسلم من قول عمر رضی الله تعا ی عنه ہ ویژید رأٌي 
الشیخ ما جاء فی بعض الروایات بلفظ (بدر؛ بدل (قدر؛ کا أشار إ ليه النووي إذ قال < 
)۱١١(‏ 


(١( 


ج١‏ ص ۳۹٦٣‏ س ۳/ج ١‏ ص ۲۰۹ س ۱۸ قوله ١‏ ٹلاث نقرات ٢‏ . ج ١ص‏ 

٤ 07 7 ‌َ‏ ر۳( 
۰ س ٤‏ /ج ١ص ۲٦٢‏ س ١١‏ قوله × شفعن لہ صلاته ؛ فان السجدة أصل 
سا .ح١ص ٢۲‏ وو ہی تپ یرش ری ہے 
ولا ینافی'' ما ہو مصرح بنفسه بعید هذا من قوله ١‏ ا آزید نی الصلاۃ شی ؛ لأن معتی 
الزیادة فیه نزول حکم یغایر ا حکم السابق سواء کان ھذا التغایر بزیادۃ أو نقصان . 


ہس ہہ 


> قوله ١‏ تی بقدر ؛ ھکذا فرق شیغ سم سم گٹھابکٹر+ و اظم ق 
صحیح البخاري وسٹن أي داود وغیرہما من الکتب العتمدة ١‏ ١ی‏ در ا ون 
موحدتین قال العلماء هذا ہو الصواب ء وفسر الرواة وإھل اللغة والغریب البدر 
بالطبق قالوا می لامکدارتة کا متدارة الیذر آھے ‏ 

)١(‏ فی تقریر اللکي قولە ثلاث نقرات ء ومي کانت ثلاث ضربات من ید ایی 
لو غلام مجوسی قتله بالشفرۃ اھ ؛ قال السنوسی قوله کان دیکاً نقضرنی ثلاث 
ثرات: ارفا رعی۔ الله ضال عل لات طات کا لق رس سے آقدورت 
بالعلج کونه اعجمیأً ء والطاعن له ابو لو اٹجوسی لعده الله ء وھو غلام الخ 
بن شعبة اھ . ۱ 

(۲) ما کان ھذا مظنة ان یقال کیف قامت السجدتان مقام رکعة تامة أشار 
الشیخ قدس سرہ إلی دفع ذلك -۔ 

)٣(‏ وقد استشکل ھذا سا سی یر ہل اس یر ای نا 


کی امیر وا وی رح سا لے تس یا سد لف دو گان 


ا حافظ قوله ر لا ادری زاد د او نقص ) اي النبی صلى الله تعال یىی عليه واله وسلے 
وا مراد ا ار شا ق سب سعد ایر لایخ ک0 لو الزیادة أو 
التضات گی سای تن تاب آتتی بعد ات نه صلی خمساأً وھو یقتضی الم 
بالزیادةۃ ء فلعله شك ما حدث منصورأً وتیقن ما حدث ا حکم اھ مختصراً ‏ 
ھکذا ذکر الشیخ قدس سرہ فی البذل . ٰ 


)۱١١( 


ومکن آن بقل '' ین ادوری - - بعد ترددہ نی الزیادة: صسص9,/" 

تعبین آحد الاحتالین انکالا منہ على فھم السامع ما نی تردید کل لفظ لفظ من التطریل 
سد سیق نظ ڈاك ما .ج١‏ ص ٤٠٥٣س‏ /ج ١‏ ص ۲٢۳‏ س ١۱١‏ قوله 
تم آتی جذع' اخ 


)١(‏ وکتب پی اللامع علىی ھذا ا حدیث قوله فزاد أو نقص لایقال انە مصرح فیما 
بعد بھا نص فی فی انە کان تمة نقصان لازیادةۃ وھو قولہ اقصرت الصلاة ا ح فلا معنی 
للوھم والتردید یہ بین الزیادۃ والنقصان لانا نقول قد جرت عادتہم فی الروایات انہم 
یہنون سوق الروایة نی أمٹال ذلك على ا حد الاحتالین ما فیه من التخفیف وترك 
الاطالة فانه لوردد فی کلمة لادی لی تطویل ونظیرہ ما سبق فی روایة ة الاقرع فانہم 
ترددوا ئی تعبین الإبل والبقر لأي الائنین البقر وللاخر الال وسع ذلك فسردوا باتی 
الروایة سر ہیں زار سردآ یں او 
التردید والله اعلم اھ . لت رمیا ما فی قصة ذي الیدین سن حدیث آ یر ؛ 
ففي طریق منه صلی بنا رسول الله صلی الله عليه واله وسلم احدی صلاتی العشی 
سس قال فصل تا کین اخدیٹ ؛ وی بنا تمین الحمر نقپ 
صل ا رموں الله صلى الله تعا لی عليه وا اله وسلم صلاة العصر ونی بعضھا تعیین 
الظھر ء قال ا حافظ - کا فی البذل - فالظاہر أُن ابا هریرة رواہ اہہے میں لشك 
کان را لب عل ظتہ انا الظھر وتاۃ غلب عل ظتہ انا العصر قجنع ہا 
قلت أویقال فعل کذا سوب الاطالة کیا قال وس 
)٢(‏ کتب فی تقریر الکی وھی راو سریپ و ای وت 
الصلاة السلام یاحٹھا رپنکی الوعظ لی الناس ء قوله فاستند إلیہا 
بان جعلھا حت العضد فعطف علہا قائما ء والله تعا لی اعلم ء قال قدس سرہ 
قصة السھو وقعت عدة مرار تنحو ارہع أو مخس اھ ولفظ البخاري امم قام إلی 
محشبة ٹی مقدم الملسجد فوضع یدہ عليه ) قال ا حافظ اي نی جھة القبلة وتقدم 
روایة ابن عون عن ابن سبین بلفظ ١‏ فقام إلل خشبة معروضة فی السجد ؛ - 
(١)۔‏ 


ازم ار رو رہ وس کڑم ابن عییدة عن أبوب ہ م اتی جذعا 
پورنڈ وس یسوم شر کس نے اد ازرایات لاہا غجل عل ان 
5 ا خاذ المئبر کان ٹمۃ متدا بالعرض وکان ا جذع الٰذي کانه صلی الله تعالی. 
لہ وسلم یستند إليه قببل اتخاذ النبر وسذلك جزع بعض الشراح اھ ؛ قلت 
وریہ سے موا رر دو ہیں 
داود ولفظه ١‏ عن محمد بن مسلم بن السائب قال صلیت إلی جنب أنس بن 
مالك رضي الله عنه یوما فقال ہل تدري لم صنع ھذا العود ؟ فقلت لاؤالله : قال 
کان رسول راو راد مد سے ای ین استووا واعدلوا 
صفوفکم ) وبطریق اخر ١‏ کان إِذا قام إلی الصلاۃ اُخذہ بیمیںه ٹم العفت فقال 
وت اس سی ؛ تم اخذہ بیسارہ فقال اعتدلوا ؛ سوا صفوفکم ؛ ومل 
لخشبة المذکورۃ فی روایة الصحیحین وھذا میس ستو شا 
۱ ری اع 
تم قول الشیخ إن قصة السھو وقعت عدة مرار ہو کا قال کالا بخفي علی من 
طالع کتب ا حدیث فقد روي الامام أ ابوداود وغیرہ من ارباب الصححاح عدۃ 
روایات فی ذلك منہا حدیث أبي ھریرۃ فی قصة ذي الیدین ء ومنہا حدیث عمران 
بن حصین وفيه سلم رسول الله صلى الله تعا ی عليه واله وسلم فی ثلاث رکعات 
من العصر ( علی اختلاف بین العلماء فی انہما حدیشان أو حدیث واحد کا فی 
لہا کو کویا وو حراند نے ود مل سر دق اللہ علی 
واله وسلم الظھر مسا ا حم ء ومنہا حدیث عبدالله بن بحینة فی ترك ا مد 
ومنہا حدیث معاوبة بن حدئح ان رسول الله صلى الله تعا ی عليه واله وسلم . 
ہار بنوووں وو و در ود بی الروایات 


- علی ترتیبہ - الامام ا بن حبان فی صحیحه بالبسط فارجع إليه . 


)۱۱۷( 


ج١۱١ص‏ آج ۱ ص ۲٠٢‏ سجے!ة ا للا ق''' 
ج١‏ ص ٥٤۸‏ س ٤‏ /ج ١‏ ص ۲٢٦٢‏ س ٢‏ قوله ١‏ جعل قدمه الیسری بین فخذہ 
وساقہ ؛ ھذہ صورة التورك ء ومعنی قولہ'' جعلھا بین فخذہ وساقہ أنہ جعل بعض 
قدمہ تحت فخذہ وبعضھا تحت ساقہ فکانت کالمقسومة بینہما فلذلك عبر عده بقوله ١‏ 
بین ؛ ولیس الراد بقوله د فرش قدمہ ابمنی؛ آنہ فرشھا کا ہو عادة فی فرش الیسری بل 
)١(‏ مغ یتعرض'لە الشیخ قدس سرہ هھنا وقد تعرض لہ فی ٴ الکوکب )؛ و ١‏ الا ؛ 
وتکلم شیخنا سے ہے ہی 1 تالق لعل قل سنا سستےما 
اقعضاہ المقام ء وبسط الکلام نی ١‏ آوجز اللسالك فی شرح الوطا للامام مالك ؛ 
فی اختلاف مذامب سح سے یرہ ہیں اداٹھا ونی عدد 
السجدات ء وغیرھا من ال مسائل ا ختلفة ےآ فارجع إلیه ٤‏ وقال النووي : 
اجمع العلماء عليه ( علی إثبات سجود اقاھف شر غ ضر ا حمھور سنة 
. لیس بواجب ء وعند أئي حنیفة رضی الله : سا ی عده واجب لیس بضرض - علی 
اصطلاحه فی الضرق بین الواجب والفرض وھو سنة للقاري والمستمع لە 
ویستتسحب أیضا للسامع الذي لایسمع لکن لالتاکد فی حقه تأاکدہ فی حق 
اللستمع المصغی اھ . 
)٢(‏ اعلم انە لایتضح لك ما ذکرہ الشیخ قدس برہ ھھنا ایوس جو 
التورك وقد ذکرھا شیخنا نی بذل ا اٹجھود فاحسن وأجاد إذ قال اعلم ا تاغو ٤‏ 
رٹ فان نے حتف ٠‏ وا ما وقع نی حدیث کک 
ابن أيي حبیب عند ای داود ولفظه ١‏ فاذا کانت الرابعة افضی بورکە الیسری لی 
اض ہ وآخرج قدمیه من ناحیة واحدة وھذہ یں یا ا اشاقعی رید اللہ 
تعالی ء قال فی کتاب ( الام ؛ فاذا جلس پی ات کر وہ سر کی 
وافضی بألیتہ إلی الاْض انتہی ء وعلىی ھذہ ایئة تکون الرجل اتی ایضا مَسَوطة 
علی اض کالیسری ہ واشیتہا ما وقع فی روابة عیسی بن عبداللہ عن عباس بن 
سھل عند انی داود ولفظھا (فتورك ونصب قدمه الأحری, ) وھدا التورك 089 
(١١۸(۰‏ 


2 اس 


المراد بالفرش ھھنا هو وضعھا بحیٹ لم تبق منتصبة سواء بل انشی صدرہ بحیٹث التصق 
بالژُض فانہ نوع من الافتراش أیضاً ویمکن حمل معنی لفظة بین على حقیقتہ کا هو ظاھر 
فی جلسة التورك فان القدم الیسری تقع بین الفخذ الجنی والساق المنی أو قریباً من ذلك . 


> وقع نی ١‏ لجلسة التي بین السجدتین وم یقل بە الامام 0800 الله تعا لی ؛ 
ریہ لزا رات عن ابن عمر عند مالك ء وکذا عند الطحاوي ء ولفظھا 
افخصب رجلہ ایمنی وی رجله الیسری وجلس على ورکه الایسر؛ وقد اذ بہا 
امام مالك رحمه 00000 امو کیا -ڈ(7 
سی ہوہنو یہی بن الزبیر فی ا لحلوس للۃ للدشھد الأخیر وھی اه صلی 
سا سید داہیں درا یں الیسری بین فخذہ وساقه ؛ ویفرش 
قدمه انی | ہو تو سے فالمذکور فی ھذہ الروایة زی جں لب 
القسم الثالث آ ہس ار رت ہو موی اسر یی 
من ھذہ الأقسام ۂ فلذا احتاج إلی تکلف وتاویل ؛ نم قال ماحاصله ا اب 
علی القسم الثالث من ھذہ الأقسام ء قلت بل هو صری فی ذلك فا حمل عليه 
وی ( تنبيه ) لابد من الوقوف عليه وھو ان العلامة الدووي وغیہ استشکل قول 
لراوي فی ھذا الحدیث ١‏ وفرش قدمہ الجنی ؛ حیث قال 0 ھذا الذي ذکرہ من صفة 
القعود ھو التورك لکن قوله ١‏ وفرش قدمہ ال بمنی ؛ مشکل لا السنة فی القدم المنی 
اق کرت سرت اقات الفقاء قد خطاقدت الاخاذیت: الصحیحۃ على ذلك فی 
صحیح البخاري وغیرہ ء قال القاضي عیاض قال ال لليه اے فضذ اتی سرات 
وفرش قدمه الیسری ء مم جس پھر الرواية ما یفعل 
بالیسری وانە جعلھا بین فخذہ وساقه ء قال ولعل صوابه ونصب قدمہ ا چنی ء قال 
وقد تکون الروایة صحیحة فی المنی ویکون معنی فرشھا انه لم ینصیہا علىی أطراف 
اصابعہ ٹی هذہ الرة ولا و فتخ اُصابعھا 9> سم 
القاضی ء وھذا انیل بر الذي ذکرہ ہو ا ختار ویکون فعل ھذا لبیان الجواز وان. 
وضع اطراف الاصابع علی الإْض و إِن کان مستحباً یجوز ترکه ء وھذا افاہیل ۔ 

)۱۱۶۹( 


< لە نظائر کثی وھو أولی من تغلیط روایة ثابتة نی الصحیح ء واتفق علیہا جمیع 
نسخ مسلم اھ قلات ولعل مبنی ھذا التغلیدط ہو ان ہلا حصروا التورك فی 
صورة خصوصة مع ان لە صورا عدیدة تثبت من الروایات ا ختلفة کا تقدم عن 
الیڈدل ٠‏ وارجاع جمیع الروایات إلی روایة واحدة من التکلف المستغنی عنه ء نم ما 
ذکروا من التوجيه 0 کول فا و الشار إليه فی کلام الشیخ قدس سرہ بجی 
١‏ فرش قدمے ابمنی ل اخمرہ ؛ ٹم ان هوّلاہ الشراح کا فعلوا من التوجیه 

کكذلك 'غم یاولوٹ مان بعض طرق حدیث أی ۔خید و ا ا 
ولفظه ) فاذا کان فی الرابعة افضی بورکە الیسری إلی لاژْض وأخرج قدمیه من 
کرت" ) فھذا ا حدیث کا تری ظاہر فی افترش القدم ایمنی وعدم نصہاے 
لکن قال الشیخ در زاس سی برق موا لقاري عنه فی الرقاۃ 
ات واطلاق الانحراج و کا ا یہ 
الیسری لاغیر ) اھ قال اشیح تن البذل قلت اختلفت الروایات فی صففة التورك 
ففي روایة البخاري عن اي حمید الساعدي فاذا جلس فی الرکعة الاخرۃ قدم رجله 
الیسری ونصب الاتحری وقعد على مقعدتہ روایة أي دا داود ھذہ (المذکور انفا ) 
فاذا کان فی ا افضی بورکە الیسری إ ی الاْض وآخمرج قدمیه من ناحیة ء 
فا حدیث الذي ا اخرجه البخاري تدل علی نصب الجنی وحدیث أيی داود هذا یقتضی 
اخراجھا من غیر نصبہا ومذھب ا حنفیة فی ذلك ما ذکرہ صاحب البدائع ء وتفسیر 
التورك ان یضع اصہ علی اض ونخرج رجلیه إ ی ا جانب الآیمن ء ویخرج رجليیه إلی 
ا جخانب | الآیمن ء فالژُل ا ن یقال ان إخراج. ا یں 
وا حدیثان حمولان علی اختلاف الاژقات بانه صلی الله تعا ی عليه وآله وسلم فعسل مرة 
رو وہر اوہ ہیں ہو ہین بن الزبیر صفة ٹالشة 
وھی آنه صلی الله تعالی عليه و اله وسلم کان یجعل قدمه الیسری بین فخذہ وساقه اھ 
وعجب من هوَاِ الشراح النووي وابن حجر اللکي انہم یصرفون س سشت 

(۱٢١( 


اہ اسان ال سذ الصرف وا ہے سویوب نر ار الاما 
سو لم ؛ کا تقدم عن البذل 0 فاذا جلس فی الرا وو 
من تحتہ وافضی بالیتیه إل اض ھذا والله تعالی دم رکا 
ویو سرچ آ ہرس دا ۶ رل ماد 


کے 


ئ٤‎ 


الا ٠‏ لاٛض وینصب قدمه المنی علیىی 5 وینجعل ک 5 
لاظاہرہ ویجعل قدمہ الیسری تحت ساقہ المنی ؛ اھ ء نم اختلف ہیر سر 


ا جلوس فی التشھد فالسنة عندنا ا حنفیة ان یفترش رجله الیسری فی القعدتین کے 
ہین السجدتین ویقعد علیہا وینصب المنی نصبا وھذا قول اہی مو ا 
مہ اللہ ال الس کے القعد اڑل کڈلك :ون اد ثانیة فانہ یۃ ضوع 
الٹمام مالك رخمہ الله تعا لی یتورك فیہما ء سر یں ایر علیت 
حید السامدی) وم موی سی عائفة وئی اہ نسال عبا ات 
رسول الله صلىی الله تعا لی عليه و فی سس کت ا ہت بی 
رغرل لی کل دن الس ان فی رجله الیسری وینصب رجلہ ایمنی . 
عزاہ فی ٥‏ منتقی الامبار ؛ ) ل آحمد وسلم وأي داود ء وحدیث وائل بن حجر 
رواہ ہ مد وابوداود اسان ١‏ وحدیث رفاعة بن رافع آخن نے ا مد + وھدا عندنا 
فی حق الرجال ء وأما امرأة فتقعد کاستر مایکون ھا ء فتجلس متورکة اھ من 
الیڈل ء وکتب الشیخ فی اللامع سنة ا جلوس عندنا للرجل فی التشھدین غیر ماہو 
بت اھر اج شا فیہما اھ ء وفی ھہامشه : والمٰسئلة خلافیة شھیرۃ وھی ا ت3 السنة عدتیا 
الافتراش مطلقا نی جمیع الصلاة ء والدورك مطلقاً نی جمیع الصلاۃ عںد الامام 
مالك ء وأما عند الشافعي وآ حمد فالجمع بینہما بأن السنة عند الشافعية ئٔی 
پوسبی الصلاۃ کالحنفیة و فی الجلسة الأخیرة کا الکیة ء و عند وس 
حمد الافتراش فی ا جلسات کلھا کا حنفیة الا فی صلاة فیہا تشہدان فیتورك - 
)۱۲١(‏ 


ج ۱ ص ۸ ٠‏ س ۹/ج ۱ ص ۲٦٢۹‏ س ٤‏ قوله (. بلقم کا 
٭ بالالقام یڈ 1 لرف. وا ا فإِن الیتي ما انشنت إلی آ 


جح الثانی منہما للتفریق بینہما ء وئرة الاحتلاف تظھر فی الصبح وا جمعة فان 
یما الب ند الشاقبي ولاقراش عمد آمد لأنہ لیس فہمیا جلستین حم 

لی التفریق بینہما ء والبسط نی الاؤُجز ء اھ من ھامش اللامع وفیه أیضاً 

تفریق بین الرجل وا مرأة فی سنة ا جلوس ہو مذھب ال لحنفیة وا حنابلة 
بخلاف الالکیة الشافیة کا لی کب فررمھم ِلٰ آخر ماہبیط نی ھامش اللامع : 
() ھا شر الالقام بالوضع ما ان حقیقة الالقام لم یذھب إليه جمھور العلماء 
فلذا فسرہ بە قال ابن قدامة فی لی یستحب للمصل | ذا جلس للتشھد وض 

لید الیسری علی فخذہ الیسری مبسوطة مضمومة الاضابع مستقبلا بجمیع أطراف 
اساھا اقب دیع ید کی مل قشنہ آننی ول متا لحنصر والبنصر 
ویحلق الاہہام مع الوسطی ویشیر بالسبابة إلی اخر ماذکر ء وف مراق الفلاح ء 
جس کی میں بح سہدی وسر نیب 
کحالة التشھد کا فعله النبي صلی الله تعا لی عليه وآله وسلم ولا یأخذ الرکبة ء 
ہو الاصح قال ابن عابدین قوله و ولا یاخذ الرکبة اي کا یاخذھا نی اللکوع لٹ 
اضابع تصیر موجھة لِلل اض ۔ خلافاً للطحاوي اھ قال الطحطاوي قوله × کا 
فعله النبي صلى الله تعا لی عليه واله وسلم ) بحیث تکون اطراف اصابعے علی 
حر فی رنہ لباعدۃ ہما کا افتح اھ ؛ وق تیر لکی قول وم بمنی 
ایقبضہ کالید الیمنی بل بیسطه على الركبة ء وھذا معنی الالقام یعني الراد بالالقام 
ھھنا مایقابل القبض وھو البسط ء وفیه ٛیضاً قوله یلم فیە مجاز لاْ رؤس 
الاصابع ما وصلت إ ول وو دی یں او ار 
التوويی قد اجمع العلماء على اسیتحباب وضع لید الیسری عند الرکبة أو علی الرکبة 
یہ سد شی تی ا ا 

)۱٢٢١١( 


سے 


7 ان 


اللکتی فی تقردرہ 


ان کا بس ٤‏ سس 
: ںہ ا پا 


کر 


٤ 


ول عل لہ الخدد ا اصلا ۱ پل کہا وضع را ٠‏ الا اص 
روط شی ال وھو و 0م ریا ند ژااٹ یک ۰" تلك 

حندة من پل 7 إلی "َ وخھھا تنضم لہ 
حر الو دی | ۵ بد لف ء وبا لجعلدة ان الرافقی قال 


جض ؛ و کان تام وت 


والمتخض 7 بعضهھا کان غیر تام 
تع رو یی لد اھ ؛ 
لعاء فی کیفیة عفد الاصابع عند الاشارۃ ء ٦‏ 


سس وت 5 ٦‏ کیم 2 07 "َ 4 آوارھ ان 


0 ْ 


اذ کپ ترند وعقد ٹاٹا: 


وعذہ ھی صورة عقد ثلاث وخمسین کا تقدم فی تقر کی ) ولا ان 
یضم الاہہام إلی ی الوسطی اللقبوضة کالقابض ثلاثا وعشرین ء فان ابن الزبیر رواہ 
کذلك ؛ وافالٹ ان یقبض ال ختصر والبنصر رسل | لسبحۃ وحلق الابہام 
والوسطی ٠‏ ا رواہ وائل بن حجر قال علی القاري نی لرقاۃ الاحیر هو اٹ حختار 
عندنا ء وقال الرافعی الاحبار ہم و الله قباق مان وال 
وسلم کان یضع مرة ھکذا ء ومرة ھکذا انتہی ت0 
قلت ولفظ روایة خی سور سوہ حر ہے کرت 
الیسری ....وقبض ثنتین وحلق حلقة ورأیته یقول ھکذا - وحلق بشر الہہام 
والوسطی ات یھ 99 
وبصورة التحلیق اُخذت ا حنابلة کا پی سو ہی وت 
تم قال وقد روي عن أبيی عبدالله ز الاہام أُ مد ) ١‏ نہ یجمع أُصابعه سیب 
الاْہام کعقد ا خمسین ٤ا‏ روي ابن عمر ان ن اللبی صلی الله تعالی عليه واله 
وسلم وضع یدم اتی عل کیہ انی وعقد ٹلانا و حسین وآشان بلسیابة و 
مسلم 0+ ول ال اھ وا حاصل ان ا ختار عند ا حنفیة 000 
التحلیق وعند الشافعیة روایتان کا قال مج حدا ما ما نی روایة اچ 
وھو عقد ڈلاث و خحبسین ء والثانیة عقد ثلاث و عشرین ء وھي روایة | بن الزبیر 
اما مذھب ا مالکیة ففی رہ و فی بمد لی کب لالکیة عل کیب 
الاشارۃء نعم ذکر ابن رشد وغینہ نی الندوبات الاشارۃ بدون ذکر الکیفیة وما 
رأیت من عمل الالکیة نی الدینة التورة هو الاشارة بیسط الیدین وذکرہ الخطای 
فعل اھل المدینة اھ من الاؤجز ء نم رایت عند تسوید ھذا ا | التعلیق ( کتاب 
الکافی ) فی فقه ا الکیة لان عبدالبر نے سای مرو تی سو 
ال جلوس ١‏ ویضع کفیە علی فخذیه ویقبض أصابع یدہ الجنی | لا التسي تلی الابہام 
فانه یرسلھا ویشیر بہا ان شاء ویضع کفه اور عل نخل سی ہے پت 
ر٤0‏ 


ج ١‏ ص ٥٦٤‏ س ۹/ج ١‏ ص ۲٢٦٢‏ س ٣١‏ قوله د ائی علقھا ء مدح لہا عل 
الاتیان بالسنة وقد کانت ترکت ؛ وذلك لأنہم کانوا یٹرکون الجھر بالتسلیمة القائیة: 


نص فی مسلك الالکیة ولم ارہ فی غیر هذا کان جال فان اع اضرت 
اما حکم یں : ل شید فی اومز ا ا حدیث |ا استحبےےاب الاشاؤ 


: َ 7 ۱ 7۲ قالد :ھ7 لے نا عدم . "۰ دنا ردہ احققون ک حقمقه 


الشیخ فی البذل نعم اختلفت الأئمة فی مسئلتین ؛ أولاہما فی کفیة الاشارة ( کا 
تقدم مبسوطا ) والثانیة نی تحريك الاصبع وقت الاشارۃ ء فلا بحرك الاصبع عندنا 
ا حنفیة وکذا عند 7ک و کی ای کو سی جا ا ا کا 
000" السعایة ) وبە قال ابن القاسم من ا الکیة کا قاله الباجی ء والمشھور 
عند ا الکیة التحريك 0پ بن العري ء قال الباجيی وقد روي عن مالك 
انه کان یخرجھا من تحت ازس وبواظب عل تریکھا اہ۔۔۔ ؛ و قول بعض 
ہاب سو سور جب ہیر رہ ای 
واستدل ا جمھور بروایة این الزبیر انه صلی الله تعا لی عليه وآله وسلم کان یشیر 
باصبعه إذا دعا ولا تا تج ُبوداود اسان ء قال ای اوت 
کے ابن حبان ئٔی صحیحه ٤‏ وقال ابن حجر وخبر ( حریيك الاصابع مذرعة 
للشیطان ) ضعیف ء وقال بی مس جح ٰ 
قلت وکذا أنکر علی التحريك ا بن العربیي ا الکی اشد الانکار کا سیجيٗ من 
۴۶ھ۷("ھ0" ھی الزپیر نی عدم التحريك ٹم ذکر حدیث وائل 
کر یں ن یکون ا را المراد بالتحریك الاشارۃ لاتکریر تحریکھاے - 
فیکون موافقا لروایة این الزپبر اھ۔ وإلیه میل النسانی کا بظھر من تبویە إل آخر 
ما بسط نی 5 
رس خر مر یہ لے نک رسیم تی 
سیت این را وزنما تعجب ھا لا الام لی ال جانب اللسر قد تركم - 
)٦٢١( ٰ‏ 


> الناس فی زمن عثان رضی الله عنہ لأنہ کان ختقی یہ ما ضعف > فظن الضاشس 
نہ لا یاتی بہ اصلّا فترکوہ وکان عبد الله ع ما بہ فتعجب بان |ا وس ری 
فمن این ظفر بە ھذا الرجل اھ ؛ قال النووی قوله انی علقھا ہو بفتشح الغین و 
ہو سی و ہے ارسود مت سال 
خلافیتین | حدامما حکم زس ےا امن 7 
وا مددکو ر فی روایة الباب ھی ال مسئللة الثانة وھی خلافیسة شھم سس 
ْ الاؤجز وغیہ ہد وت فی ہیر - الأئمة ا اذلْة 7 ۰۹ 
تسلیمتان وقال الامام النووی فی ا لحدیث دلالة مذھب الشافعی وا جم 
السلف وا حلف .انه یسن تسلیمتان ء وقال مالك وطائفة لھا یسن تسلیمة واحدة 
و تعلقوا باحادیث ضعیفة لاتقاوم ھذہ الاأحادیث الصحیحة ء ولو ثبت شيء منہا 
حمل عیآنہ فعل ذلك لبیان جواز الاقتصار علىی تسلیمة واحدة واجمع العلماء لذین 
یعتد بہم على ان لایجب | الا تسلیمة واحدة ء فان سلم واحدة استحب لەه ان 
سلمھاتلفاء وجھہ ِ-ت“١7كم0/0‏ ایل عن: 097ر 
یل سوہ کا 7 رک وستا کہ ا لاسا لغ سلاماً 
حدا تلقاء وجھه واماموم ‏ ثلشا ان کان علی یسارہ احد ٹم قال واحتج ا حمھسور 
فیلہ ی المسئلتین بروایات واثار کثیرة نعرض عن إیرادھا خوفا لطاب عل نہ ِ 
م یبق الاحتیاج ال البسط لاتفاق ا ا جمھور ٠‏ بل نقتصر علىی تلخیص 0 الو 
ٹی ھذہ ال مسغلة 7 للاختصار ای اآخر ما ذکر وفی ( الکانی ؛ فی فروع الا ۰ 
لابن البر ص ۱۷۳ج ١‏ والسلام ان یقول السلام علیکم 7 اآحدة ‏ ویلومه اذ 
ینوی بسلامہ ال حروج من صلاتهہ اععد' منہا ء والامام والمنفغ 
ویستحب للماموم إتَ کان آن غن سنا ان یرد عليه 
()۱٢١(‏ 


ے 


الالکیۃ للمانو لاٹ 0 9 إِن ن کیان ذ لِْ مو ِ تر والٹانیة 


تلقاء وجھه ء والثالشة إل یسارہ ء کا فی الکافی وغیں من الکتب وی وی 
ون شرح بلوغ المرام ا١ص ١ 2 ۱۹١‏ وحدیث التسلیمتین رواہ ‏ حمسة تر 
من الصحابة باحادیث مختلفۂة ففہا صحیح وحسن وضعیف ومتروك.- الی ان 
من فعله صلى الله عليه ت سے عليه سو فی 
التسلم لذلك ء ودل ا حدیث علىی وجوب التسلم علی امین والیسار ؛ وإلیه 
ذھبت افادویة وجماعة ء و ذھب الشافعی ا ی ان الواجب تسلیمة واحدة والثانےة 
فی و ا الشافعي حدیث عائشة ا انه صلى الله تعا ی عليه وسلم کان 
ذا اوتر ا حدیث وفی اخرہ نم یسلم تسلیمة ء أخرجہه ا و رر ہیں 
او ء واجیب عنه بانه لایعارض حدیث الزیادة کا عرفت من قبول الزیادة اذا 
سی لی شارت رو :زور دوس گیا ا راد × 
ضعف ادلة ھذا القول من الاحادیث ء واستدل ا الکیة علی کفایة التسلیمة . 
الواحدة بعمل اھل المدینة وھو عمل توارثوہ کابراً عن کابر ء واجیب عده بأنه قد 
تقرر فی الاضول ان عملھم لیس بحجة اھ ؛ و کتب الشیخ قدس سرہ فی 
الکوکب علىی حدیث عائشة رضی الله تعا ی عنہا ان رسول الله صلى الله تعا لی 
عليه وسلم کان یسلم فی الصلاة تسلیمة واحدة تلقاعوجھه نم یل ا ی الشق 
الا بھن شیا وحاصل ما افادہ ان ا حدیث لیس بمسوق لبیان العدد بل لبیان 
کیفیة ابتداء السلام بأُن کان دأبہ صلی الله تعا ی عليه وسلم ان یبتدیٔ من تلقاء 
وجھہ ویختمه اذا مال وجھہ ا ی المین ء وکذا الحکم فی تسلم الےسار لکنا ٰ 
اکتفت بذکر تسلیمة ما ان مقصودھا بالذکر إنھا هو بیان التسلیمة من این تبتدا 
ایت ساب وفی ھامش الترمذي قال الشیخ ابن امام . 
۲۷۱ 


از - 


> حدیث ابن مسعود ارح مما اخذ بہ مالك من حدیث عائشة رضی | الله تعا ی. 

ساب سر اور یر ہیر ا یی 
معناہ انہ کان یجھر بتسلیمة واحدة ء قال ابن قدامة والمعنی فی ھذا ان اھر یف 
غیر القراءة تھا هو للاعلام ء وقد حصل بالاولی اھ ء قلت ویؤید هذا التاویل ما 
ٹی روایة أي داودء یسلم تسلیمة یسمعنا وی روایة ۸ ویسلم تسلیمة واحدة 
شدیدة یکاد یوقظ اھل البیت من شدة تسلیمه ء وقال الالمام الترمذي فی حدیث 
وس رہ پل و۱ الا من ھذا الوجه قال محمد ابن ا ماعیل 
زھیر بن حمد اُھل الشام یروون عنه مناکیر ء وروایة اھل العراق عنه اشبے ء نم 
قال - وقد قال بہ بعض أھل العلم ‏ واصح الروایات عن النبي صل الله تعالی 
عليه وسلم تسلیمتان ء وعليه اکثر أُھل العلم اھ ختصرا ء وکذا تکلم الزیلعی 
فی نصب الرأیة علی ھذا ا حدیث وضعفه لاجل زھیر بن حمد الراوي اذ قال قال 

ابن عبد البر فی المھید لم یرفعه ا ری فی سر خسن عد ایم 
کثیر الخطاً لا بحصج بہ انتہی وقال الدووي نی ا خلاصة ہو حدیث ضعیف ملا 
بی یرت الاقتصار علی تسلیمة واحدة شی ثابت انتہی 
702-7 الزیلعی عدة احادیث فی ممیت رس تھا کیا 

7 ما الللسئلة الثانیة وھی حکم السلام وھی أیضا خلافیة ء قال النووي اعلم ان 
السلام رکن من ارکان الصلاةۃ وفرض من فروضھسا لاتصح الا بە ء ھذا مذھب 
جمھور العلماء من الصحابة والتابعین فمن بعدھم ؛ وقال ابوحنیفة ہو سنة 
ور ے سر سای رد ری سب رم ا 

أو غیر ذلك اھ ہگ سس بان کلتا التسلیمتین فرضان او احدا 
ففي الاوجز ولا کان اقوال ناقلی المذاھب اختلطت ق بیان اللذاھب اعتمدت عل 
متون المذامب 07 سس الشھور عن الالمام اما وعد ہما فی 
نیل ارب من الکان ؛ لکن صحح صاحب اي یزم تي الشرح الکبیر - 


()۱۲٢۸( 


ج١ص ٦١٤‏ ون 4 ۹ص ۲۱۷ س ۱١‏ قوله افقال صدقتاء وھذا لشِاف'' 
ما سبق ء اذ لیس فیە تصری بانه صلی الله تعا لی عليه واله وسلم قال ذلك بضور 
مسئلتہا ء ففی الاول تفصییل وف الشانی ا مال ء او یقسال لاینفی الروایة الاو لی عذاب 
السلمین ء غایة ما فی الباب : ان الروایة الاوی م تصرح الا بذکر الیہود ؛ وأما ذکر 
المسلمین فلا تعرض غم فیہا - نفیا ولا اثباتا ۱ 


< وجوب الاول فقط ء وہما واجبان عندنا ا حنفیة علی ما صرح بە الشامی ء 
ویدل عليه کلام البدائع ء وب صرح صاحب البرمان و الکبیري ء والروایة 
الثانیة ان الواجب منہما الاول ء والشانی سنة ء واما عند الشافعی فالاول منہما 
فرض والثانیة مستحبة ء واما عند مالك ء فغیر ال ماموم یسلم واحدا تلقاء وجھە 
وا ماموم ثلاثا علی الملشھور ؛ وعد فی مختصر ال خلیل و مختصر عبد الرحمن التسلم 


فی الفرائض وتثلیثہ للموٌتم فی السنن ء قال النووي واحتج ا جمھور بان اللبی صلی -- 


آپح سوووت 


الله عليه واله وسلم کان یسلم وثبت فی البخاري انه صلی الله تعا لی عليه واله: 


وسلم قال صلوا کا رائیتمونی اصلى ء ویحدیث : تهریھا التکبیر وتحلیلھا التسلمء 


اھ قلت و قد تقرر فی الاصول ان مجرد فعله صلى الله تعا یىی عليه واله وسلم 
لا ثثبت بە فرضیة وکذا الاآخبار الآحاد لاتشبت الفرضیة ء لاسیما وقد وجد نی 


الاثار ما یدل علیىی عدم الفرضیة ء والبسط فی الطولات من البذل والاوجز وغیر 


)١(‏ آراد الشیخ قدس سرہ بذلك دفع ما یرد علی ظاھر القصتین من التعارض و 


یظھر من توجیه الشیخ الذي ذکرہ مُھنا انه مبنی علىی ان قصة الرأة الذکورة فی 
ا حدیث الاول متاخرۃ عن قصه العجوزین ء ویظطھر من تقریر الکی غفگکس ڈگ 


وھو الاقرب ء وھو الذي اختارہ النووي فی الشرح کا سیاتی ء ففی تقریر اللكکي 


)۱۲۹( 


اللسلمین ) ایضا تفعون ء فسکت عنا لذلك تم ما علم بالوحی انا 

ٰ - سر سی لی سد نا رت تس 
٦‏ ذٰ ۳ َ الاول اجمالا فانه ال فی ایض لال ۶ الخ 
مع ان القصة الثانیة و قصة العجوزین المذکورة فی ا حدیث الان وقعت اثناء 


ذلك ( اي فی تلك اللیالی ) وھذا بخلاف توجیهە الشیخ فائه عکس ذلك وقال- 


(ففی الاول تفصیل وفی الثانی اجمال ) ء وقال النووي رح بعد ذکر ا حدیۓین ھذا 
1 و او وی یں مر می تی مر 
ل٭ وسلم بذلك ؛ ٹم جاءت العجوزان بعد لیال فکذبتہما عائشة رضي الله 
میا کی لت تر الوحي باثبات عذاب القبر ء فدخل علہا النبي 
صلی الله تعا لی عليه واله وسلم فأخبقه بقول العجوزین فقال صدقتا ء واعلم 


عائشة رضی الله تعا ی عنہا بانه کان قد نزل الوحی باثباته اھ ء وحاصل ھذا۔ 
التوجیه کا ہو ظاھر ان نزول الوحیٰ کان بین القصتین فذکر الراوي نی القصة 


ا ابو ا ور 07 یس ا 


وو بن اہی سے لو متا لکیہ ا 
ا کم بعد فرھم کا دا ہن الف ولامات لا نی با سی۸ا ۔ 
ویستانس ھذا بھا ٹی ا حدیث افارتاع رسول الله صلی الله تعا ی عليه واله وسلم ) 
وقد تکلم علىی ھذا التیاع الابی وغینِ من الشراح ء ففی حاشیة السندي قوله قالت 
اس ا کک ارتیاعه استبعادہ لذلك فی عون 
و سج در سی پ یں یب جوے پ ںوت 
خبرہ صلى الله تعالی عليه وا را الامور 7گئئئٰ80080“٭ للواقع > 
()١٢(‏ 


: ۳ 0 یہ ًٌز(؟ 
خ ١‏ ص ۲۱۸ ہس ۱١‏ قوله رالآن طاؤسا' ' ۱م . 


الام صن اعذیب لاحصرہ فٍ الیہود ء ونجاب بانه لالم من الغیب لفیب الا گا۔ 
ہ اعلم ؛ به فیحتمل ا نە اوحی اليه بتعذیب رد اض القاحل مض اضطاد 
ٹم اوحي اليه بتعذیب ا جمیع ء ولو اخبر احد علی مقتضی اعتقادہ فقال فی 
علمي تم انکشف خلافه مم یکن کاذبا انتہی کلام ابی ء قلت وعلى مااختارہ _ 
الشیخ قدس سرہ انه لیس فیه تعرض فی حق ا مسلمین لا نفیا ولا ائیاتا فحیشذ 
لایحساج | ای هذہ ا الاعلة والاجوبة ء وسلك بعض الشراح ھھنا نی رفع التعارض 
مسلکا آخر وھو ما ذکرہ الاِئ وھو الفرق بین التعذیب والفتنة ء فالمنفی فی حق_ 
السلمین فی الحدیث الاول انھا ہو الفتنة ء والمثبت مم نی ا حدیث الٹانی التعذیب 
فلا تعارض ٰ ْ 
ہر بے 
٦‏ مع ان قوله کا یعلمھم السورة وقوله قولوا للوجوب ایضا اه آراا:. 
اع لکی بن شرح کلام سز و ا الدووي ولا الابٰي ءَ 
ان ن الامام مسلما یقول انما مر طاؤس اب باعادة الصلاةۃ حینا لم یدع 
بہذہ سر سب سس بد رر سی 
التاکد بہذہ الادعیة من ہذہ الحھة ء ھذا خلاصة ما قاله ہیس فالشخ 
سد یں الراوي فی ا حدیث کا یعلمھم السورۃ وکذا قوله صلی الله 
تعا ی عليه واله وسلم فی ھذا رس ات بی سی یں 
فلذا امر ابنە بالاعادة ء وقال النووي وظاھر کلام طاؤس رخمہ الله تعا لی انه مل 
الامر بە علىی الوجوب فاوجب اعادة الصلاة لفوانته ؛ وجمھور العلماء علىی انه 
سصججۓ و الس اجب رفا طاتا رظانت ارس ناک تا الاغناء 
عیزد لان بت صجرہ: ال می : ۳ الحافظ فی الفتح ج ٢ص‏ 
٦۱‏ فی شرح قوله نم لیتخیر من الدعاء | عجبه اليه ء قال الزین ابن المئیر قوله تم , 
لیتخیر وان کان , صینڈ لغم ٹکیا برا تو لشذب :ولامی بعخھم ان 
)۱۳١(‏ ٰ 


مو بس وش رر إلا مقسدار اخ ؛ 
ی أحازا''' 


* علی عدم الوجوب وفیه نظر فقد اخرج عبد الرزاق دوب ہو 


ما یدل علی تک رق رسرب" الاستعاذةۃ وذلك ا نه سئل ابنه هھل قامٰا بعسد 
التشھد فقال لا فامرہ ان خورو ریس یں ہیں وی یں 
حزم فضال بوجوہا فی التشہد الاؤل ایضا اھ ؛ قلت ھکنا عزاہ الحافظ ای 
مصنف عبدالرزاق مع انم موجود فی صحیح مسلم : ؛ فلعله لم یستحضرہ ٤‏ واصل 
سورم ار سب ارد میں پھر بے بہت 
بالاعادة . 

)١(‏ آفادہ مولانامحمد یی نورالله تعال ی مرقدہ فیما بین انطوری سح 
والظاھر انہ مع من شیخە القطب الکنکوھی نور الله تعا ی مرقدہ ؛ فلذا 
ادرجتہ فی اصل التقریر ء وفی تقریر الکي قوله اذا انصرف من صلاته قال اح 
ھذہ الادعیة بعضھا اطول من بعض ہ والحکم فہا تقریبي والقصود انه یجلس 
بعد الانصراف عن الصلاة التی بعدھا سنة قلیلا لاکٹیرا اھ ء قلت یستفاد 
من تقریر الملکی هذا ان ا مقصود بیان مقدار القعود لا بیان خصوص الدعاء فانہا 
ختلفة کا تری نی أحادیث الباب ء وفی حاشیة السندي قوله م یقعد إلا مقدار 
اشحج کان امراد بہ انه م یقعد علی ھیتتہ الاھذا القدر فان قعد وراء ذالك صرف 
وجه ای الناس حتی لا ی|خالف ثبت انہ کان یقعد فی سے ں سو 


سے سس / راونا ین بی ا من الادعیة بعد 


الصلاۃ کان یاتی بہا صلی الله تعالی عليه و ادس سد قید سا مدی 
ھذا ا حدیث والله تعا یىی اعلم قلت وقد ترجم الامام البخاري رح (باب الذکر بعد 
الصلاة) یت فیما علقته علىی تراجم قیحشع البخاري اللطب وع باسم ) الابواب 
والترا' جم للبخاريی ) بانە یحتمل عندي ان یکون غرض المصنف بہذا الباب الرد علی من 
کرہ الفصل بین المکتوبات والرواتب بالاوراد ؛ وحمل الروایات الواردة نی ذلك علیى - 


()۱۳٦١( 


ہك ١١٦ص٤۷١٦‏ س ٤ج‏ ٢ص‏ ۹س ؛ قولےه (تسیحےن!'' وتسکبرون اخ ً 


الفراغ من الرواتب ء ونحتمل ایضأً انه اراد بذلك دفع ما توهم بە بعض ال خلف 
من ان الادعیة الواردة فی دبر الصلاۃ محمولة علىی ما قبل السلام ء قال ا حافظ ابن 
رر و مو اواسی مت نہیں ےار اریپ کون 
جح ان یکون ة ا ا کا ا کی کی ا ا ا حیوان اھے 

پر اوت مب بن الفمام الکلام فی الفصل بین الفرائض والسنن 
1 النوافل فقال ٹی الکلام علی المسئثلة ہ وا حال انه لم 
یثبت عنه صلی الله تعا ی عليه وآله وسلم الفصل بالاذکار اتی یواظب علمیہا فی 
اللساجد فی عصرنا من قراءة ایة الکرسی ء والتسبیحات واخواتہا ثلاثا وٹلائین 
می سواہ و ا اآخر ما بسط ء وحاصله انه م یشبت عنه صلی 
الله تعا ی عليه و اله وسلم الفصل بین الفرائض والسنن الا مقدار ما یقول اللھم 
ہریت السلام تبارکت یا ذا ا جلال والاکرام ء اي قریبا من ذلك ؛ 
واما الفصل زیادة علی ذلك من التسبیحات و التحمیدات والتکبیرات ء بالعدد 
الڈکوز فیتبغی استان تاخعوہ غن السنة البتة . 0 0 
)١(‏ کتب ف تقریر اللکی یعنی تقولون سبحان الله وا حمد للە والله اکبر مجتمعة 
ثلاثا وثلاثین ء لامستقلة ء قال سمي فلما اتیت اھہلی حدثتہم هذا ا محدیث حدیث 
ایی صا فقالوا لیس ابی صال قال کذا ء بل نما قال تسبح الله ثلاثا وٹلائین 
ا حم یعني انما قال علی سبیل الاستقلال ء ؛ لا علی سبیل الاجتاع لکكکنك ورمت فی 
سفات ہا ارب رس ا کو کے ا سن ای 
فرجعت لی ابی صاخ لاُعله عن ھذہ !ا الاذکا ر آیحدٹھسا علىی سبیسل الاجتاع ام 
یرداپ الاستقلال فلما سئلته ذلكکٰ قب رد ا ا 
الله وا حمد لله یعنی قالھا علىی سبییل شر سر ا یا اولا وم یقلھا 
علی سبیل الاستقلال کا قال لی می ا ا 
0 ۹9 م"ھ إذا قال الله اکبر و سبحان الله 
وا حمد لله عقد عن اقضغار كيا اضابعد ا او ری رتا 
(٘ ) ٰ 


- یقول سھیل یعني ان سھیلا فسر ا حدیث وھو قوله عليه السلام تسبحون 
وتکبرون اح بقوله إحدی عشر اٹ لکٹه تفسیر علىی وفق فھمه ؛ وھو خالف 
لتفسیر أبي صال کا مر اہ ء قلت بل ہو خالف لسائر الروایات کا سیاتی من 
قاع تر مر __ 
اعلم ان هھنا امرین احدہما کیفیة قراءةۃ ھذہ التسبیحات وترتیبہا من حیث 
التقدی والتاخیر ء واائہمر الشانی الاختلاف فی بیان عددھا ء بأن کل واحد من 
ھذہ الکلمات ثلاث وثلائون أو کل واحد منہا إحدی عشر ء إحدی عشر ء إِذا 
عرفت ھذا فالظاھر ان الاختلاف المذکور فی الروایة بین می وبعض أھله إِنما هو 
یھر لان أعني فی کیفیة أداء هذہ الکلمات لا فی بیان العدد ء وإن کان 
محتملا کا سیأتی من کلام لٰيٌ وذکر | الحافظ أیضا فی الفتح ء وأْما ما ذکرہ 
سھیل فھو یتعلق بااثر الثانی ا ات العدد ء قال النووی رح قوله فی کیفیة 
عدد التسبیحات والتحمید بنا الغیرات ان ن آبا صالح رمه الله تعالی قال یقول 
ال-کر ات ھرففد لگلظا تائنرئ جک بد ناالفغائیے 
من طرق عن غیر طریق ابی صالخ وظاہرھا ان یسبح ثلاثا وثلاثین مستقلا ء ویکبر 
ثلاثا وٹلائین مستقلا ویحمد کذلك وھذا ظاھر الأحادیث قال القاضی عیاض وھو 
وی من تاویل ابی صا ء وقال اليٌ فی شرح قوله صل الله تعال ی عليه واله 
٠‏ تسبہحون وتکبرون وتحمدون فی دبر کل صلاۃ ٹُلاثا وشلائین مرة > ہس 
سیر تپ و چم الکلمات یسبح ویکبر ومحمد مرۃ ٹم كذلك ای ان 
پش بے کے تاویل أبی صال وروایتہ ء ویحتمل ان الثلاث ون 
کی واحدۃ من الثلاث ( ای الکلمات الثلاثة ) وھی روایة الاکٹر وظاھر الأأحادیث 
قال عیاض وھسو أولی قلت وبصیر فی کل من ھذیسن الاحتالین عدد ممصوع 
الکلمات ا الٹلاث تسعا و تسعین کا هو المشھور ف الروایات بخلاف ما سیانی من کلام 
سھیل ء سس لأبی وتفصیل سہیل اُحد عشر تحقیق للشلاث والشلائین من باب < 
0ءء 


ج ١‏ ص ٦١۹‏ س ۱۳١‏ / ج١‏ ص ۲۱۹ س ٢٢‏ قوله ١‏ استفتح القراءة با حمد لله اخ 
ََْٔ( أيی بعد السَیل' وقوله 0 و پسکت 0 أي للشاء . 


> قوفم ( العشرة التیي نصفھا حمسة ٢ھ‏ وقال النووي وأما قول سھیل ١‏ إحدي عشر 
إحدي عشر ) فلا ینائی روایة یة الاکٹرین ١‏ ثلاا وثلائین ) بل معھم زیادة یجب قبوها 
پوپ احافظ | اخدیجای الفتح بتفسیر ا خر إٍذ قال قوله ٹلاثا وٹلائین ‏ 

آنریکون یو ے یہ و 'وزع کان لکل واحد إحدي عشر ؛ وھو 
الذی فیس سعصل نآی غ کا رہ سلے ٤‏ لکن م یتابع سھیل علی ذلك 
والاظھر آن امراد ان انجموع لکل فرد فرد ء فعلی هذا ففیه تدازع ثلائة أفعال نی 


ظرف ومصدر ء والتقدیر ہیں سوا سونت و ٹلائین وحمسدیون ‏ 


كذلك وتکبرون كذلك اھ 
سک اما عند علیہ فاظیخ 7 جو 


جوا یں او ںی ا ری سم 
صحح :اعدم وت المواظبة علیہا وبسط الکلام عليه الطحطاوي ء فارجع یه 
اوشحت ء وفی السدار خصار فی سن الصلاۃ وکا تعصوذ سمي غیر الژتم سرا فی أُول کل 
رکعة ء ولو جھریة ولا تسن بین ورس سس یں شر ےت 
سچو یو تع ہر و بد سوہ سپ رھ 
لم ہو الام ولمنفرد وقوله ولو جھریة رد علی ما فی النیة من أن الاسام لاِأتي بہا إذا 
- جھر بل إذ ذا خافت ء فإنه غلط فاحش بر ء وقوله ولاتسن بین الفائحة والسورۃ ھذا 
قوٰما وصححےه نی البدائع ء وقال محمد تسنِ إِن خافت ء لاإن جھر (بحر) وقوله 
ولاتکرہ ٤‏ ء۰ صرح فی اذ خی وانجتبی بأنه إِنَ سمي بین الافانحة والسورۃ 
المفروعة سرأ أُوجھرأً کان حسناً عند ابی حنیفة رح ورجحه ا حقق ا, بن الهمام وتلمیدہ . 
ا حلبی لشہة الاختلاف فی کونہا ایة من کل سورۃ (بحر) وقوله وسر لزامدي 
اثحج یعني پی اول الفاحة وقد صححه الزیلعی ضا وقال فی شرح ا نیة نه الأحوط لا 
الاحادیث الصحیحة تدل علىی مواظبته عليه الصلاة والسلام 727 
رھ )٦٦‏ 


ج ١‏ ص ٣١٤‏ س٥١/١۱ص‏ ۲۱۹ س ۲۳ قوله (وقد حفزنی الافس؛ اعذار'' عن 
ارتفاع صوتہ ء ج ١‏ ص ٣٢٤٤‏ س ۱۷ قوله گی نر یت 
بخرج. 0 ولالینافیه ماسبق إِنه نہاھم عن القیام حتی یروہ وماورد ١ا:‏ نہم کانوا لایقومون الا 
إذاخخرج ء فإن الراد''' بقولہ ھھنا قبل ان مرج قبل قیامہ فی مصلاہ لالطلق الخروج : 
والله تعالی اعلم . 


)١(‏ وئی تقریر اللکي انا اعتذر هذا لظنه انه سخط علی لاجل جھري بالدعاء اھ 
)٢(‏ کا فی الروایة التي بعد روایة من حدیث أبي ریرۃ نفسہ فإن لفظه قبل ان یقوم _ 
النبی صلی الله تعا لی عليه وسلم مقامه قال الامام لادوري رد باب متی یقوم 
الناس للصلاة وفیه قوله صلى الله مت عله وسلم إِذا قیسمت الصلاة فلاتقوموا 
حتی ترونی ء وف روایة أبيی ھریرۃ أقیمت ایا یبا جیا الصفوف قبل ان 

بخرج إلینا رسول الله تعالی علیه وا سر ہت روایة ان الصلاۃ کانت تام 
زس الم سل لہ قالقٰ علیہ ال نلم ناعت:لقاض برزسیتیہ یقوم 
النبيي صلى الله تعالی عليه واله وسلم مقامه ہوفی روایة جابر بن مرۃ رضی الله 
سے وس سے یہ سی سرت وریہ رو سے او ات 
النبي صلى الله تعا ی عليه وآله وسلم فإذا خرج أقام الصلاۃ حین یراہ ء قال 
القاضی عیاض رحمه الله تعا یىی بجمع بین ختلف ھذہ | الأحادیث 7 بلالا رضی 
الله تعا لی عنه کان یراقب خروج النبي صلى الله تعا ی عليه واله وسلم من حیث 
لإراہ غی و إِلا القلیل ء فعند اول خروجه یقم ولایقوم الناس حتی یروہ ٹم لایقوم 
مقامہ حتی یعدل الصفوف وقوله فی روایة ابی ھریرۃ رضی الله تعال ی عنه فیاخذ 
الناس مصافھم قبل خروجہ لعله کان مرة او مرتین ونحوا لبیان الجواز اولعذر ء_ 
وہل قوله صلى الله تعا ی عليه وسلم فلاتقوسوا حتی ترونی کان بعد ذلك قال 
العلماء والنہي عن القیام قبل ان یروہ اعلایطول علیہم کر ان 
فیتآخر بسببہ ء ٹم ذکر النوويی سی سے مت الباب أي متی یقوم النا 


۲ للصلاة ء وی تقریر اللکی قوله إذا اقیمت الصلاة فلاتقومسوا حتسی ترونی جع 7 


1۳. 


ای إذا یا عبیا اللؤذن لاقامۃ, الصلاة ء فإن ا یٰ8 . 
النبيی صلى الله تعا ی عليه واله وسلم کا سیجیء فی الروایة الاتیة ء وأما اللسئلة 
الترجم بہا فقال النووی رح واختلف العلماء من السلف فمن بعدھم متی یقوم 
الناس للصلاة ومتی یکبر الامام فمذھب الشافعی رجمے الله تعالی و طائفة 
مسب آه لات اج سی رر الموذن من الاقامة ء ونقل القاضی عیاض 
رح عن مالك مه الله تعال یىی وعامة وپیمسیب می 
الموذن فی وم ات انس رضي الله تعا ی عنه یقوم إذا قال الوذن قدقامت 
الصلاة ء وبە قال أ مد حمد رحمه الله دا من ا حه اض الله تعال یىی عنه 
0 سم" الصف إذ ذا قال جی علی الصلاة ء فاإذا قال قد قامٹ ۱ 
الصلاة کبر الانمام ء وقال جمھور العلماء من السلف وا حلف لایکبر الامام حتی 
یفرعغ الوذن من | 80 اھ تم ھھنا مسئثلة آخری ومي ان تسویة الصفوف 
وتعدیلھا متی ینبغی ان یکون ء قبل إقامة ا الصلاة أو بعدھا ؟ وقد ترجم هٰذہ 
الئلة ا الامام البخاري فی صحیحه وکذا بد النساني ء ففی صحیح -- 
(باب تسویة ارت مد الاقامة وبعدھا ) وأخرج فیه حدیث النعمان بن بشیر 
مرفوعا لتسون صفوفکم أ و لیخالشن الله بین وجوھکم ء قال الحافظ لیس فی 
حدیث الباب دلالة علی تقیید التسویة بماذکر لکن أشار بذلك إلل ما فی بعض 
الطرق کعادتہ ففي حدیث النعمان عند مسلم انه صلی الله عليه وسلم قال ذلك: 
سارہ ای سی واوضح منه حدیث اہی ھربرة حدیث الب._ساب 
إذلفظه ( أُقیمت الصلاةۃ فقمنا فعدلنا | وو ارہ ئن احدیث وترجم 
اد لان بلفظ ) إقامة الصفوف قبل خروج الامام ) وآخرج فيه حدیث ا ابی ھریرۃ 
ھذا بہذا اللفظ ففيه اأقیمت ا الصلاۃ فقمنا فعدلت | سم وہ لینا رسول 
5 الله عليه ہا 0 اید رو کا یئانس او ضر 


0 


ج ١‏ ص ٦٤٤‏ س /٦‏ ج ١‏ ص ۲٢٢‏ س ٥‏ قوله ۱ جمیعا عن عید اللے ' 


ج ١ص ٢١‏ باب أوقات الصلوات' 
3 ص ٣٢٤٤‏ س ۸ ]جح ۱ ص ۲٢٢‏ س ١١‏ قوله × اعلم ماتقول ٠”‏ . 


و ضر رن اطوطاب رضی الله تعال لی عنه کان یامر رجالا بتسویة الصفوف فاإذا 
رر وبا سی خی رضي الہ اع نے 
کان یقول فی خطبده إذا قامت الصلاۃ فاعدلوا الصضوف تم للیکبر حتی یاتیە 
رحال قد زکٹھم بسیۃ الصفەف فیخبرونە ان قد یہ عر ا کی 
الاثرین ان التسویة وقت إقامة الصلاةۃ فلذاقال محمد ینبغی للقوم إ ذاقال الودن 
حي على الفلاح ان یقوموا إلی الصلاۃ فیصفوا ویسووا الصفوف ء فإذا أأقام الوذن 
الصلاۃ کبر الامام وھو قول آبيی حنیفة مہ الله تعالی . ٰ 
وس ہویب لکی قولہ جیما متعلق بمدالیعاب وأ بی ابن نمیر وقوله کل 
هوّلاءِ متعلق بعبید الله وما سواہ من اف الرھمري ؛استاذ ءقلت ولا کان ھھنا 
یں ا 727۔ا کا تر الزمري ے 
فالمراد 6بہوٌلاء؛ جمیع اصحاب الزھري وھم ابن عیینة ء والاوزاعي ومالك بن اُنس 
ویونس ؛ وعبید الله ء فھوٌل۵ کلھم یروون عن الزھري ء وأمااجمیعا؛ فکما قال 
الشیخ متعلق بعبد الوعاب وبابي ابن نمیر ای والد بن نمیر) واما اسم (ابن نمیر) 
فھو محمد بن عبد الله بن نمیر ء والنسبة إليه من قبیل النسبة ا ی الحد ء فإن عبد 
الله بن نمیر یروي عنه الامام مسلم بالواسطة ء وأما محمد بن عبد الله بن نمیر 
فیروی عنه بلا واسطة کا سبق مرارامن اول الکتاب ای ھھنا ء ونھا نبە الشیخ 
قدس سرہ علیى ذلك لال لفظة ١‏ جمیعا؛ إذا وقع بعد عدة تحویلات یرجع غالبا الی 
و الاصحاب ویکون الراوي المذڈکور بعدہ ملتقي الاسانید ولا مم 
کی خونا انی رق اہ ا جہن ساد زی شا تہ مر 0د اد 
شیا مذکوں بعد ذللکٰ. ود الزھري کا ہو مصرح ف الکتاب 
)۲( وقد ذ کرنا الکلام محملا علیىل اأوقات الصلوات بدایة ونہایة امع بیيان اختلاف 
لائمة فیہا فی تقریر النسانی ۔ ٰ 
(۴) فی تقریر للکي قولہ اعلم اخ یعني مجه کر کو ء قوله فقال مت ہو 
ْ (۱۳۸) 


ج١‏ ص ٤٤9‏ س ۱۲/ج ١‏ ص ۲٢٢‏ س ١۱‏ إ۵ الغرة بن شعیة؛ اھر 


آنہ''' کان أذعن اول وقتہ فاعترض علیہ . 


> ریعتیٔ میں نے اٹڈکل سے نہیں کھا ھے بلکه میں نے سند صحیح سے سنا مے اھ 
فعل ھذا اعلم صیغة أمر من العلم ء 2 قال قال مر زوا بصیغة ال 
من العلم 3 وقیسل ل-- ن الاعلام ویحعتمل ان امت بصبغهة لحم : لان ھو 
سو ءماتقول ھ۶ إستبعاد لقول عروة و أمام رسول ا لل صلی ؛ وپ 


نپ مسلم ء مع ان الاحق بالامامة ہو سس 


1 الہ وسلم ویدل عليه ما ورد فی روایة مالك فی الوٌطا ( آو ان جوئسل 


أقام لرسول الله صلی الله تعا ی عليه واله وسلم وقت الصلاۃ ء اف ان 
استبعاد لاحبار عروة بنزول جبئیل بدون الاسناد ء فکانه غلظ عليه بذلك مع 


عظم جلالتہ اشارۃ ا ی مزید الاحتیاط فی الروایة لا یقع فی محظور الکذب على 


رسول الله صلى الله تعالی عليه وسلم ؛ ثم ذکر فی البذل بعد تام | ا حدیث قال 
القاري قال الطیبی معنی ایراد عروۃ الحدیث إنی کیف لاأدري ماأقول وآناصحبته 
ومعت من صحب ومع من صاحب رسول الله صلی الله تعال یىی عليه واله وسلم 
۱ و مت هھدا ا لحدیث فعرفت کیفیة الصلاة وأوقاتہا وارکانہا اھ 

)١(‏ هللا کان ھھنا مظنة ا آت شال یش الصحای مع جلالة قد وىا 
رضيی الله تعال یی عنه اصلاة الني ھی من اعظم اناد الاسلام عن وقتہا آ راد الشیخ 
توجیه سا وک کٹ أنه کان آ ہو ہی : 39۰ 0 وقتہا (ولامضایقة فیىه) 
ا ا اپیوےوس ے الجواز ء وأیاماکان م یکن فی 
فعل الصحابی ولا فی فعل عمر بن عبد العزیز رضی الله تعا ی عنہما تعریض لفوات 
الصلاة ء فلله در الشیخ حیث دافع عن هذین ول ھت قاع اقال 
النووی ھھنا نی شرحه إذ قال اما تأخیرما فلکونہما لم یبلغھما ا حدیث أو أنہما کانا 
یریان جواز التاخیر ما م یخرج الوقت کا ہو مذھبنا ومذھب ا جحمھور اھ ء فلیس > 
)۱٣٦۹(‏ 


بإن الوقت ما کان إبتداؤہ من الزوال'' فسا لك أخرته حمی قارب الوقت ان یسقضی 
ویمکن ان یکون قد آخر عن أول وقته اللستحب ؛ ٠‏ فاعترض عليه فی عدم اُدائه الصلاۃ 
فی آول الوقت المستحب قتدیر . 

ج ١‏ ص ٣٢٤٤‏ س ۸/ج ١‏ ص ۲٢٢‏ س ۷ قوله ام یظھر لی , من حجرتٴ 


> بوجیه ء وقال رس العصر شیا أی یسیا ٹھو صفة 
اصدر محذوف ء ای تاخیرً یسیمً ٤‏ ئم قال لایع یی لاعفا نے ضر وت 
افضیہ و فا کن قساف رر ولا ماد امبادرة لی حصیل الفضائل ء _ 
ون ا ن یظن بہما انہما کت اھ ختصر ء وفی الاؤجز ‌ 

لوم ٹیا اشارة إی پر کر سے ن کان بنو امیة 
سو ا قصاۃ بل کی سباک آی فو لد کان امت عق الہ 
إشارة ال أن سبب التآخیر کان شغلا من مصال المسلمین مسلمین اھ . 


ساثے....(۱): کذا فی القصل ء وفیہ ان نی صلاۃ العصر لا الظور : 


)٢(‏ فی تقریر اللکی قوله لم یظھر الفیٰ ء الفیٰ من الاضداد یطلق علی الظل وعلی 
الشمس ایضا ء لانہا ایضا ظل للنیر وھو هھنا بمعنی الشمس (دھوپ) والمعنی م 
ہچ سأھ و سی ا ےراہ وسر ہہ و 
یرتفع الظل من ا حجرۃ فی ا روم سے می سای جن اپ سی 
لحجر لاحالة بقع الضل فی الد ار ء وإذا ارتفع الظل پی ال جدار لاسحالة یرتفع 
الشمس من ا حجرۃ ‏ وکذ ا الاشتلزام نی عدم ا شر ام رنڈ حجرة 
را یکو رات سے بامضر سر رسس نا 
النووي قوله کان یصلىی العصر والشمس فی حجرتا قبل ان تظھر وف روایة یصلی 
العصر والشمس طالعة فی حجرتی لم یی الفيء بعد ء وفی روایة والشمس واقعۃ 

هو ٹیر بت یر چھی سم کک ا 
مثله؛ وکانت ا حجرۃ م ضیقة العرصة قصو | لجدار بحیٹ یکون طول جدارما أقإ 

من مساحة العرصة بش یسیر ء فإذا صار ظل الد لد دعل وت الحمر 
۴000۴ 2 العرصة لم یقع الفی نی ال ید ار الشرقی ء ول - 


)١٤١( 


ج ١ص‏ 89۸ سپ ٤‏ آج ١ص‏ ۴٢س ۱١‏ قیللاینشا ااسلے 


< الروایات حمولة علىی ماذکرناہ وبالله التوفیق ء وف الاؤجز قال اللشائخ استدل 
پواہ اد ا الطحاوي لادلالة فيه علی التعجیل بای 
ن ا حجرۃ کانت قصوۃ ال جدار فلم تکن تحتجب عہا الا بقرب غروہا فیسدل عا 
سر اع میں یر سے سر یں 
ان الحجر لم تکن متسعة ورد بأن الایراد یکن ان یتوجہ لم کانت ا جدر طویلة وقد - 
ثیت أنہا کان قضیة جدا ء قال فی البد پور دی ود ةَ فقد کانت 
حیطان حجرتا قصیۃ فتبقی الشمس طالعة فیہا ای ان تتغیر الشمس ء قلت 
وهذا کلہ ان مل الضوء علی مافی داخل البیت ء ولو أُرید بە الضوء الداخَل م 
باب ا حجرة فإن بابه کان غربیا یدخل منە ضوء الشمس وکلما یکون اقرب الی 
الغروب یکثر الشمس فی ولایخرج منه إلا قرب الغروب کا ہو ظاھر فحینئذ 
لایدل إلا علی غایة التاخیر ای اآخر ماذکر فی الاوجز ؛ وقد بسط الکلام علیل 
امعلان عہڈ ا ا حدیث رانا ضس رس الکاندھلوي نور الله مرقدہ فی ) 
أمانی دس ) والشیخ العلامة حمد یوسف البنوري نور الله مرقدہ فی ( معارف 


السنن :۷۴ : 


)١(‏ کتب فی تقریر اللکي قوله لایٰستطاع العلم ؛ ا اُعجب مسلما حسن 
الاسناد المذکور وثقامہة رجاله ء قال هذا الکلام فرحا اھ وقال الامام الدووي مه 
الله تعالی جرت عادة الفضلاء بالسوال عن وہ ہو ریس ہار ہی 
یش بج چھیوں ہی و ہی محضة ؛ مع ان ۱ 

ہ ا حکایة لاتتعلق 7 ْ ت الصلاة ء فکیف ادخلھا بینہا ء وحکی 


07۴۶ا الله تعا یی عن بعض اتال سھ آھ سلنا جو ال 
تعالی اعجبه حسن سیاق ھذہ الطرق التی ذکرھا لحدیث عبد الله بن عمرو 


وکٹرۃ سو سوہ سس وشرو و رت عت 
(۱١١١‏ 


“ وغیرماء ولانعلم احد آ ق ات تن را وك ار د ان ینبه من رغب فی 
ای لی تی وق بر یسل جا سا حت 7 کی اشتغاله واتعابه 
جسمہ فی الاعتناء بتحصیل العلم ء ھذا شرح ماحکاہ القصاضی اھ وفی حاشيیة 
السندي قال السیوطی قلت وقد اخرجه ابن عدي فی الکامل بزیادة ولفظه 
(معت ابی یقول کان یقال میراث العلم خیر من میراث مرو ود 
الصالحة خیر من الو ولاٰستطاع العلم براحة ا جسم ) انتہی قلت بختمل ان 
مسلما مه الله تعال یىی ذکے ھذا اکسلام ق ھتا وی سی زاب 
الاحافیت ٢‏ المرفوعة ولامتعلقا ببیان ن اوقات الصلاةۃ لاوز ای ن اویقكات الصلاةۃ 
حدودة بعلامات یصعب الاطلاع علیہا لمعرفة الزوال وغیرہ فک مُاسبة ذلك ان 
س یھو ہو ہی با دی سومماا وی وہ ای 
التحقیق والذي یظھر ان مسلما مه الله تعا یىی | راد ان ینبە علی نکتة اجابة النبي 
صلی الله عليه وسلم السائل بالفعل لابالقول ء وسر اد کات سا الاوقات 
مسوم سے ہا نہیں اجابه بالفعل یومین لینبے علی ان ن العلم 
لایستطاع برا حة ا جسم والمستفاد بالمعاینة اآقوی من ا بر ووي ہیس 
اسم بل بالتنائنے اللہ تال اعلم ؛ قلٹ وعلٰ ھذا د ینبغی ذکر ھذا الکلا 
بعد حدیث اجابة السائل بالفعل والموجود فی النسخ ذکرہ قبل ذلك ٤‏ وقیل لی 
عن مسلم مع ھذا من مسلم عند قراءة الصحیح عليه فالحق ببتن الصحیح 
نتبی ؛ قلت وھذا یقعضی ان لوق بالکتب ؛ وقال الدووي اعجبه ماصدع فی 
جمع طرق حدیث عبد الله بن عمرو فنبه بہذا الکلام علی ان هذہ الرتة لاتتنال 
8۶097+ والله تعا ی اعلم ؛ قلت وماتعقب السندي بقوله (وعلی ھذا 
ینبغی ذکر ھذا اکم سا ایت جانا سال ہس وی ول نتم 
والتاخیر لکلیہما مساغ ء ٤‏ کا لایخفي ء فإن التحریض وا حث علی العمل یکون قبل 
العمل ء وقد ذکر السنوسی هھنا أُبیاتا فقال قال الشاعر : 
ٰ و إدراك ا لعالی رخیصة : ولابد دون الشھد من ابر النحل 
وقال آخر ْ 
)١٤١١(‏ 


ج ١‏ ص ٣٤٤‏ س ٦/ج ١‏ ص ۲٢٢‏ س ٥‏ قوله ١‏ فشکونا الیہ ”' حر الرمضاء ؛ 


سی ای ھا نون حد النفوس وَألقوا دونه الازرا 
وکابدوا اید جنی مل اکالسم : وعاق مد من وا ون صا 
اس راو اکلہ : لن تبلغ انجد حتی تعلق الصبرا 
)١(‏ ک5 تب فٍ تیر الکی قوله شکونا کانٹ شکاییم کی اتعجیل بعد 
راد ء فلم یشکھم النبي صل الله عليه وسلم وقال ٹم عجلوا بعد الابراد 
ہو عو صن الابراد اھ قال النوويی رح قوله صلی ا سیون 
وسلم إِذا ا ات ار ظا تن بالصلاۃ ء وذکر مسلم رمه سی سو 
حدیث خباب رضي الله تعا لی عنه شکونا حر الرمضاء فلم یشکنا ا حد 
اختلف العلماء فی ا جمع بین ھذین الحدیثین ء فقال بعضھم الابراد د رخصة 
والتقدیم افضل ء واعتمدوا حدیث خباب رض وخلوا حدیث الابراد علی الترخیص 
والتخفیف فی ضر تا قال بعض اصحابنا وغیرعم ء وقال جماعة حدیث 
غاب وخ باخادیک الاراد بقال آخروت آقتار ساب الد راتا 
عویی گا ضرا قل اہی طیر نمو اکر ال فان االاہراد ےن لان الا اذ 


اقغر ضت عمعل االطاہ عغرتاىرجاس شس "0٦‏ 


یح 
استحباب الابراد وبە قال جمھور العلماء وھو ا منصوص للشافعی وبە قال جمھور 
الصحابة لکث الاحادیث الصحیحة فيه اھ وقال الأي فی شرحہ قوله فلم یشکتا 
بضم الیاء اي لم یجبنا یقال اشکیت فلانا إذا اجبتہ ا ی شکایته ونزعتہا عنه ء ھذا 
ا حدیث مع مابعدہ منسوخ باحادیث الابراد ولایکون الابراد منسوخا ء ولالیکون 
اابراد رخصة ء وقال ثعلب معنی لم یشکنا مم بحوجنا ای الشکوی فرخص لنا فٍ 
الابراد اھ ]2 اختلفوا ئ8ی معنی الابراد 7 کہ عن اقاضی عیاض الابراد تاخیر 
الصلاۃ ای برد النہار فالمعنی اخروھا ای برد النہار وقیل معنی الابراد بالصلاۃ فعلھا 
أول النہار ء وبرد سی ٌ ؛ حکاہ افروي ء والبردان طرفا التہار ء وا حدیث یرد 


علىی ھذا القائل ء تم ختلف العلماء فقال مالک جک وت تدم کا - 


۔ے)۳٤١(‎ 


ج١‏ ص ٣٤٤‏ س ۱۷/ج ١‏ ص ۲۲٢‏ س ٣١‏ قولہ ١‏ حتی دخلنا علی انس رض 
< صلوة افضل إِلا الظھر فی شدة ا حر فیبد بہا واستحب ف ا وت مق 
الظھر والعصر والعشاء بعد تمکن ااوقت وذهاب بعضه فعممه بعضھم نپ 
وا جماعة وقصرہ غیرہ علی ال حماعة ء قال واما الفذ فاول الوقت له 1م 
الشافعی تقدی الصلاة حر مد ا و بین والصیف ء الا للامام 
النتاب من بعد قیبرد بہا نی الصیف لافی غینہ واتفقوا و سو و ور جا 
إِن ھا وقتین إِن تقدیھا أفضل بجھرورفا و پوس التغلیس بالصبح أفضل 
وقال ابوحنیفة رح تاخیر الصلوات کلھا الی آخرالوقت اشتار أفضل الاللغرب؛ وروی 
عن مالك ا وت ہس زی پوس اول 'الوقت واخرہ سواء فی 
الفضل ء وقاله بعض الالکیة ء واحتجوا بقوله و مابین ھذین وقت ) فسوی 
قیل والفضل نی الصلاة لاول وقتہا مبادرة لامتثال امر الله عزوجل ء وخوف تع 
عن فعلھا من موت وغیرہ ء ورکعة من الصلاة خیر من الدنیا وما فیہا اھ 
(١)نی‏ تقریر نکی کا اُس بٹی ال له تعال عنه مذورا لاٹرج ال للسج 
لعدم قدرتہ علی ا خروج لعمیه وعجزہ وثقله ء ووقعت القصة فی اول امارۃ عمر بن 
عبدالعزیز رمه الله تعالی حین کان یؤخر الصلاة اھ وقال النووي ھذان الحدیٹان ‏ 
صرنحان فی التبکیر بصلاۃ العصر نی اول وقتہا وإن وقتہا یدخل لمصیر ظل الشیٰ 
مثله وِٰذا کان الآخرون یؤخرون الظھر ال ی ذلك الوقت واغا أخرھما عمر بن 
عبد العزیز علی عادة الامراء قبله قبل ان تبلغه السنة فی تقدھا فلما بلغته صار 
ای النقدیم ء وختمل ان اخرھا لشغل وعذر عرض لە وظاھر ا حدیث یقتضي 
مان الاول وھذا کان حین ولی عمر بن عبد العزیز ال مدینة نیابة لافی خلافتے لان 
ُنسا رضي زوضر وس ہی سی شی کی نو ای ےس 
وی التقریب انس بن مالك بن النضر الانصاري ا خزرجی خادم رسول الله صلى 
الله تعال یی عليه وال وسلم خدمه عشر سنین؛ صحابیي مشھورہ مات سنة اثشتین 
ول اٹ و کس نو ہن کو 0-9 ھ٭ھتھ٭0 ٰ 
(٤٤گ).۔‏ ٰ 


م7 


ج١‏ ص ٣٣۷٤‏ س ٦/ج ١‏ ص ۲۲۷ س ۸ قوله × فنزلت حافظوا علی الصلوات''' ٠‏ 


ابن مروان بن ا حکم بن ابی العاص الاموي امیر ا لومنین ء امە ام عاصم بنت عاصم بن 
عمر بن ا خطاب ہ وی ےوس سوساسبہ اخلافة بعدہ 


وس وہ بس ور نے مد 


عنه 8ی وجهە عدم خروجهہ ای الملسجد من العمی والعجز وثقل جج اجصدہ پی 
ماتتبعت حالهہ من کتب الرجال فلیفتش . 
(١)نی‏ تقریر اللکي قوله فنزلت یعني فبشیت ونسخ عنہا قوله (وصلاۃ العصر) 
وہذا عرفت ان قوله (علی الصلوات وصلاۃ العصر؛ فیه اختصار من الراويی حذف 
منه ( والصلاة الوسطی) اھ فعلى هذا کانت الایة فی الأَُسل (حافظوا علی الصلوات 
والصلاة الوسطی وصلاة العصر) تم نسخھا اللے ای نسخ مہا قواے (وصلاۃ 
العصر) فنزلت ای فبقیت (حافظوا علی الصلوات والصلاۃ الوسطی ) لکن ماوجدتہا ْ 
ھکذا فی طریق من طرق ھذا ا حدیث ہء فقد أأُخرج السیوطی فی الدر اور 
لروایات فی هذا العنی فماوجدت فہا مایوافق مافی تقریر للکی ہ والذي یفھسم من 
کلام احافظ فی الفتح ان لیس فیه حذف ولا اختصار وف تقریر اللكي ایضا قوله 
قد أُخبرتكٰ ای ی أَخبتّكٰ بکیفیة الایة وقصتہا فعليك بالتامل فیہا ا ھی صلاة العصر 
ام غیرھاء یعنی | ن المسوخ انا ہو تلاوتہا لاماکان قصد بہا اھ ٹم اختلف العلماء 
ئی تعبین الصلاة الوسطی على عشرین قولا ذکرت نی البذل وفیه قال العینیي وقد _ 
اختلفوا فیه وا جمھور علىی انہا صلاة العصر وبە قال این مسعود وابوھریرۃ رضي الله 
عنہما وھو الصحیح من مذھب اہي حنیفة رح وقول ا مد والذي صار الیه معظم 
الشافعیة ء وقال النووي وھو قول اکثر علماء الصحابة وقال ا ماوردي هو قول ججھور 
التابعین ء وبە قال من ا مالکیة ابن حبیب وابن العرلي ء وقد جمع ال حافظ الدمیاطي فی 
ذلك کتابا ماہ (کشف الغطاء عن الصلاة الوسطی ) وذکر فیہا تسعة عشر قولا اھ 
وی الفتح وقیل صلاۃ الغداۃ وھو قول مالك والشافعی فیما نی عليه نی د الام ا 
)٤م‏ 


6 


ج١‏ ص ٦٤٤‏ س ۱۳/ج ١‏ ص ۲۲۸ س ٣١‏ ۱حتی قال عمر رضی الله تعا لی عله' ٴ 


امس سو می سیک ہی جمعة ء وقیل الصلوات 
لحمس وقیل واحدة من ا لخمس ؛ نم اختلف فی تعیینہا ققال مالك ھی الصبح 
7 زید ھي الظھر وقال علی والشافعي ھی العصر ای ان قال ویرجح انا الصبح 
والعصر حدیث (من صل البردین دخل ا لحنة؛ قیل امراد جبہما الصبح والعصر اھہ 
وفی روایة عن الامام ابي حنیفة انہا الظھر کا فی البذل ۔ 
(١)کتب‏ ف تقربر اللکی حتی قال عمر اي قال ھذا الکلام وصاح بە 
وکان غرضہ الاماع والابلاغ ای النبی عليه الصلاة والسلام لیخرج ء وقوله وذلك 
قبل ان یفشو الاسلام انھا قال هذا لیصح الاستغراق بقوله ماینتظرهما احد ء لان 
الاسلام حینئذ کان غریبا لایہم احد بالصلاةۃ مثل اهؾامھےم ء فکان ھذا الانتظار 
مختصا بہم اھ . قلت اخرج مسلم هذا احدیث بعدة طرق والفاظ ختلفة ء ففی 
روایة منە (ماینتظرھا اھل دین غرم ) وی رویة (ان من نعمة الله علیکم انە لی 
من الناس احد یصلى هذہ الساعة غیرغ ہونی روایة للبخاري اعم رسول الله صلی 
الله تغا کے عليه واله وسلم بالعشاء حتی ناداہ عمر الصلاۃ ؛ نام النساء 
والصبیان فخرج فقال ماینتظرھا احد من اھل الازض غیرم . قال ولایٰصلىی یومئذ 
الا بالمدینة ء وذلك لان هذہ القصة قصة صلاة العشاء ء وغیر ال الاسلام من 
الیہود والنصاری وان کانو یصلون لکن صلاۃ العشاء خصیصة هٰذہ الامة ء فصح 
معنی ا لحصر والتخصیص ء ففی روایة لأئی داود (فقال اعتموا بہذہ الصلاةۃ فانکم 
قد فضلم بہا علی سائر الام وم تصلھا پوسییں ‏ یخ ية للطبرانی کا نی 
سی بوعای ف لئے ای کر قال صلی سس 
لصلاة أمة قبلکم اھ ھ٤‏ ولکن فی روایة مسلم من حدیث انس ولابي داود من 
حدیث ابی سعید الخدري وفیه ۸ فقال إِن الناس قد صلوا واخذوا مضاجعھم 
وانکم لن تزالوا فی صلاة ا حدیث ) فامراد بہم کا فی البذل ا معذورون وکذا النساء 
والصبیان اھ وأفاد العزیز المولوي حبیب الله الظامري عندما املی عليه کن >> 
ٰ (7.:. ْ 


دَاوقال ال عمبل خعل الاس عاف تن کر اعد اق یس سضاحتد 


ج١‏ ص ٤٤٤‏ اس ۸ /ج ١‏ ص ۲۲۹ س ٢‏ قوله رحتی ذھب عامة الیل“ 


سیپ 


املدینة المنورة فلا تعارض بین پجیپرن کی وپ جو وا 
ا حافظ حیث قال : (فائدة) وقع نی الطبرانی من طریق طاؤس عن ابن عباس في 

7پ مھ میرحت 
فخرج رسول ا الله ما فقال الحد 

[١ی‏ مم تر کی لہ عنة الیل ی اکا ا 3 ال کر فيه 3 الاطتان ‏ 
اعلم انه قد جاء (حتی ابہار 000 اللیل)او (شطر اللیل)والکل 
کر ای >واھدیا حتی ذھب اکثر من الثلث ء واقل من النصف ہء قریبا 
الیه لا النلصف انصف ا حقیقی؛ فانہ حینئذ یخرج الوقت احبوب لە عليه الصلاۃ والسلام اھ 
وما ذکرہ الشیخ قدس سرہ قریب ما افادہ النووي اذ قال اعلم ان الداخیر المذکور 
8ی ھذا ا حدیث ومابعدہ کله تاخیر لم یخرج بە عن وقت الاختیار ومو نصف 
اللیل او ثلث اللیل علی الخلاف المشھور الذي قدمنا بیانہ فی اول ا لمواقیت ٠‏ وقوله 
نی روایة عائشة ذھب عامة اللیل ! را سرت یں لمراد ”سن 
لتاویل لقوله عليه الصلاۃ والسلام ۵ ائہ لوقتہا ؛ولایجوز ان یکون الراد بہذا القول 
مابعد نصف اَل لال ام سن ق01 اافرماآل ماد یت 
الو نعل او و این تھا دن ول ال لت سك 
سرن 7 ۰ی ۹ٰ۰“ امتی) 
تعازاتہ آرقہا اظنار آر الافل فلیة قضیل تاضرما ران وج 
لا سیا المقئق کنا خل تضیل اققم ان ر ×ان انام 
افضل لواظب عليه ولو کان فیيه مش۵ة ء ومن قال بالداخیر قال قد نے علی 
تفضیل التاخیر بہذا اللفظ وصرح بان ترك التاخیر انا ہو للمشقة ء ومعناہ والله 
تعالی أعلم نہ شی أُن یواظبوا عليه فیفرض علیہم أو یتوا موا إیجابہ فلھذا ترکھ کا 
ترك صلاة التراویح وعلل ترکھا خشیة افتراضہھا والعجز عنہا اھ کے -- 
78201 الباب ذکر فی الباب تاخیر صلاة العشاء واختلف العلمساء <> 

)١٤١١۷( نے‎ 


ج١‏ ص ٤٤٤‏ س ۹/ج ۱ ص ۲٦۹‏ س ۱۸ لہ ؛ واضعا یدہ علی ذ شق را 


> ہل الأفضل تتصضی.آ ام تاخیرھا ء وما 2" مشھرران :شش فو 
۱ اك والشافعی + ومن فضل التاخیر إحتج بہدہ ہے سر کی 
احتج بانِ العادة الغالبة لرسول الله صلی 0+ ہ۶ آله وسلم تقدچھا ولما 
اخرھا گَ أوقات یسیرۃ سان ا جواز آو لشغل أ۶ لعذر وی بعض هھذہ الاحادیث 
ادشَارۃ إلی هذا والله تعا لی اعلم اھ . وفی البذل متعقبا کلام النووي وأجاب عنه 
القاري فقال قلت ںی الاحتجاج النائی (ترجیح التقدعم) نظر ظاھر لنه عليه 
سرویں ہو ین العذر للعمل بالعادۃ الغالبة فلا معنیٰ لبیان وت 
عذر مع تحقق ان الداخیر کان قصدا لالعذر ء ولایٔضر تردد الصحانی الا ان 
لعذر اولا ء فقول ابن حجر (بہذ بہذا التردد یتعین أنە لادلییل فیە لأفضلیة الداخیر؛ 
معلول آنہ غیر معقول ومقبول اہ وفی شرح | الا ٹیي نقلا عن القاضي عیاض ام الکي 
والحدیث حجة لأبي حنیفة ولأأحد قولینا ان تاخیرما أفضل .20 شال گا کان 
ٹی بعض الژقات لمذر ویشھد لہ قولہ ه لیلة و وئی بعض طرق الحدیث دأنه صلی 
الله تعالی عليه وا ل٭ وسلم جھز جیشا؛ وفی مسلم (خرج ورأسه یقطر ماء) 
فکان ا الغسل لزمه قبل ذلك وو پش اب اخر قوله إل نصف اللیل 
اخطلفت الأحادیث فٔ اخر وقتہا وفی ھذا ماذکر وی ا خر آأنه صضلاھا بعد ما ذھب 
لٹ اللیل وئی اخر بعد ماذھبت ساعة من الیل سب ڈلت اختلف | العلماء :وباب 
الثلث قال مالك والشافعي فی القدی وبأنه النصف قال ا حدثون والشافعی فی الجدید ٠‏ 
وابن حبیب عندنا کذا فی الاصل وعن السخعی الرییع لحدیث (ساعة من اللیل؛ وقال 
داود تد إل طلوع الفجر والوقات المذکورۃ فی الحدیث هن أوقات الاختیار اھ ء وفی 
اب انعاقی ج ١‏ صس ۱ لاہن عبدالبر لبر ا مالکی ٹم لایزال وقتہا ا ختار ممدودا إ لی ثلتٛ 
یل وقیل إِل نصف سے مہہ یں سا یت 
ا ںوسرس 
)١(‏ وفی تقیر للکی قولہ واضعا یداخ . وا فعل النبي صلی الله تعالی علیہ وآلہ 
وسلم ھکذا لتقلیل اماء عن قرنہ ولنسویة ش- بر الرآی سیا انظر سیپ لق 


رھ 
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ج ١‏ ص ٤٤٤‏ س ١۱/ج ١‏ ص ۲٣۳۰‏ س ۷ قولے د ما قدم ا حجساج اخ ؛ وکان 
پؤخشر الفسلاۃ ہج ١ض ٤٥٤‏ شش ۱١‏ آج ۸ض ۲۴٣‏ ضس ۸ قولم باذ خر 


سے او غیت ال سست انی ہت 


> قوله اقیں ہس جو خی گور ینہ کو سی سیت عرد ‏ ول جار 
کشید 7 یکطرف تک طرت ماقل نه کرد وه ایستادہ کرد قوله فبدد اي 
فرج بین اُصابعه لا کل التفریج بل تفریجا متوسطاء اأطراف اُصابعه؛ ای بطونہا 
من اصوفا إلی رؤسھا لا الرؤس فقط : وقوله تم صہہا اي از جانب اعلىی بجانب 
اسفل کشید اھ 

اء أن النبہی صلی الله . ۰ توضا عندھا فمسح الراُس کله من قرن 

ری سی 7 لگ نظاء الششر اھ ۔ ۱ 

)١(‏ آي علی الظاہرء وم یتعرض لە النووي ولا الابي والسنوسی ء وایضا م 
أطلع علی تعیین أبي عبدالله هذا واما زید بن زبان فیفھم من کلام الابي ان آخو 
الحسن بن زبان وعبارة الابی فی شرحه ج ٢‏ ص ۳۲۲ ھکنا اوابن أي اوار 
(المذکور فی السند) ہو بضم الحاء اللعجمة وتخفیف الواوء سن بن زان هو 
ابن عبدالله الاغر ؛ اھ کذا اقتصر عليه لکن فيه انہ لیس فی اہو ٤ی‏ 


یھ 


2 ‌ص ٥‏ س۳ // خ إ١(‏ ص ٢۲۳۳‏ س ٢۲‏ قوله افلایطلینکم اللے'' ج١‏ ص‌ 


۵٥‏ س ۳ / ج ١‏ ص ۲۳٢‏ س ۷ قوله :اقرؤمم لکتاب الله ؛ حمله '' 'علماؤنا 
رمھم الله تعالی علی الأعلم . 


(١)نی‏ تقریر اللکی قوله فلا یطلبنکم اح . (یعنی نە مطالبه کری خدا تم سی) 
أي بالتعرض لن صل الصبح اہ وھو أحد ا معنیین فی تفسیر الحدیث ء وقال الاب 
قوله فلایطلبنکم الله ء هو من باب لا أرينك هھنا ء وقع النہی عن مطالبة الله عز 
وجل إیاھم وا راد نہیہم عن التعرض ما یوجب امطالبة ء فالمعنی من صلی الصبح فھو 
روہ سس رز رر را و والضمیر فی ذمته 
یصح آ۵ یرجع إِللٰ) الله او إلل(من)وقیل یحتمل ان یرد اتی الصلاۃ الملقتضة 
الامانة ء فالمعنی لاتترکوا رس و سو نو ہے الله عزوجل 
ویطلبکم بەء وخص الصبح بالذکر ما فيه من الملشقة اھ وکتب القضاري فی الرقاۃ نی 
شرح قوله صلی الله تعا لی عليه وا ٹیٹر میم مرو 
ذبیحتنا فذللكٰ المسلم الذي لە ذمة الله وذمة رسوله فلاتخفروا الله فی ذمته ) قوله : 
فلاتخفروا من الاخفار اي لاتخونوا الله فی عہدہ ولاتتعرضوا نی حقه من ماله ودمہ 
وعرضه ء او الضمیر للمسلم أي فلاتقضوا عھد الله ذف الضاف وإقامة 
الضاف اليه مقامه ١ی‏ ذمته ) أئ مادام ہو ٔی اسان اض 

(۲)قال النووي فيه دلیل لمٰن یقول بتقدیم الاقرہ علیى ا الافقے وھو مذھب ابی 
حنیفة وا حمد وبعض أصحابنا وقال مالك والشافعی وأصحاہہما الافقہ مقدم على 
الأقر لان الذي بحتاج إليه مر من القراءة مضبوط ‏ والذي بحتاج إلیه من الفمّقه غیر 
مضبوط ء وقد یعرض فی الصلاة أمر لایقدر علی مراعاة الصواب فیه إلا کامل 
الفقه ء قالوا وِهذا قدم النبی صلی الله تعا ی عليه وآله سم اھر بت لے 
تعا لی عنه فی الصلاة علی الباقین مع أنہ نہ صلىی الله تعا لی عليه وا اله وسلم نص علىی 
ان غیرہ أقرہِ منہ ء وأجابوا عن الحدیث بأن الأقر من الصحابة کان هو ا الافقں- 

0۸۴7 


ما ان الأأقر إذ ذاك کان اأعلم بالمسائسل عادة . ویسرد علی تاویلھےم ھذا مقابلےة 
السنۃ'' بالقراءعة فإن امراد بالأُقرأ ما کان هو الأعلم م یصح تقابله بالأعلم بالسنة . 
والجواب ان ا راد بالأقراً هو الأعلم مسائل مذکورة فی القرانوما یناسبےه : وبالأُعلم 
بالسنة الأعلم مسائل زائدة علی الکتاب أي الثابتة بالسنة ہس ن الحق بالمامة 
الأعلم 0ل لقران فان تساووا فالأعلہ نسائل الد 


کی الک کن فی قوله فإن کانوا فی ا جرد نالیم ان ہے ہت اق 
مطلقا اھ قلت وما قال بارس لاق علی | اوت ا ہب بی حنیفة 
لیس کذلك ء نعم ہو مذھب أي یوسف من آثمتنا ‏ وأما أبوحنیفة وحمد فھما 
مقاہ امظا ستا0 اگ اجھور: اعنی تقد الأحلم علی الأقر ؛ وو 
مدذدھب فی ۶ ك9 یھجو لت سے راہ ورس فھيشتا فائملان 
بتقدیم لی 
(١ا)‏ قلت ماذکرہ الشیخ قدس سرہ من الایراد وا جواب عنه وجی ے ء کثیرا 
ماکان لح فی البال ولعل الشام الغووی رع أخار إل مذا لا فی کلات 
کیاتقدم قریبا وہھو قوله لکن فی قوله صلی الله تعالی عليه واله وسلم فإن کانوا فی 
القرأة سواء فاعلمھم بالسنة دلیل علىی تقدمِ الأقي مطلقا اھ-. قلت وأُوضح منه 
پوس وس اس ری وی خر عو ہیی 
صلی الله تعا ی عليه واله وسلم بتقدمِ ا لقاري لان أصحابه کان اقرؤھعم افقھھم 
فإنہم کانوا إذا تعلموا القران تعلموا معه أحکامه ء قال ابن مسعود کنا لانجاوز 
عو بات سو توف ا سے سس عام فیجب الامذ 
بعمومہ دون خصوص السبب ء ولابخص ما م یقسم دلییل علی تخصیصہ على ان نی 
ا حدیث مایبطل ھذا التاویل فإن النبی صلی الله تعا لی عليه واله وسلم قال فإن 
سے یو باليتة فاضل مق العلم بالینة ری مت ور 
لقاري ری جس وک یہ ٦‏ "0 0 
)۱١٥١(‏ 


١‏ ص ٦٦د‏ س ۲/ج ١ص ۲۴٣‏ س ۱١‏ قرلہ:غ لزکم اکا اوکانوا '' فی 
العلم والالسلام والقراءة سواء . 


> وھذا هو الایراد الذي ذکرہ الشیخ قدس سرہ ء ١‏ ویرد علی تاویلھم هذا مقابلۃ 
السنة بالقراءة اخ -- ب الذي ذکرہ الشیخ یکفی لدفع ھذا یراد إِنَ شاء 
اللہ تعالی ء وحاصل الو بہارو ا لہس می ہے بی وا 
رک کس العلم با ثبت بالسدة ء ولایخفي ان ن العلم بالسنة یتلوٴ 
العلم بکتاب الله تعالی ء فقدم فی ا حدیث الاُعلم بکتاب الله وإذا کانوا فیه سواء 
فاعلمھم بالسنة وقال اي رف سے ٢٦ص ۳۳۲٣۲‏ مذڈھبنا ان 
. الافقہ آ اول تر الأقرہ نم لسن ء لال اشاجة لی الفقہ آپ۔ ں منہا إلیل معرفة وجوہ 
اقراءة وقال ابوحنیفة رح (أَي جن أصحابه رھ ارت 7 22) لأمق 
2 واحتج پا حدیث وجوابنا عنه آن ل اامعانترضن اسان سب نے 
یتفقھون ٹٔی القران فکان الأقرا سرت دا 
القوم أفرِعم فإن ا ستووا ھی یں استووا ! فاسنہم ؛ یقوم مذھب اغالت لات 
فضل القران ن علی السنة ء وجوابنا بنا آنه کان فی بدء السلام عند عدم التفقه ء 
فکان ال مقدم 7 را ھی سے مر سات 
الناس قدم الفقيه بدلیل تقدیه صل الله تعا ی عليه واله وسلم أبابکر رضی الله 
تعالی عنہ مع نصه علی ان غیو اق . 

)١(‏ کا ٹی الروایة ية الاتیة وزاد ( قال ا لحذاء وکانا متضاریین نی القراءة ) وقال 
النووي فيه ا حث علی الأذان والجماعة وتقدی الأکر اخامتة مة إذا استووا فی باقی 
الحصال ؛ وھولاء کانوا مستوین فی باق الحصال لأہم ھاجروا جمیعا وأسلموا 
جمیعا وصحبوا رسول الله صلی الله تعابی عليه واله وسلم ولازموہ عشرین 
ليِلة ء فاستووا فی نالعا وا معاکٌھ الا سے سی ری اب لان 
انتاع ٦ض‏ ۶۷۹۰ ال و رت سا ال گا سد ای تد اف 
وقال نی حدیث ا ماعیل قال خالد قلت لی قلابة فأین القرآان ؟ قال انہماکانا 
٭ متقاربین . 


ئی ا 
لاخ 


دھھ 


)۱٥١( 


ج١‏ صض ٦٦٤‏ س ۱۷/ ج ١‏ ص ۲۳۷ س ۲ الله سے آأئن الولی-د ؛ اخ 
اختلط' 'الئمر علىی بعض الرواة فجعل الوقعتین واقعة ء ولیس الشُر كکذلك فان الدعوة 
بالسنة علی الکفار کانت بمکة حتی نزل لیس لك من الہمر شیء ٢ء‏ واما الدعاء 


( (سکت مھنا اح سلم قالبۂ ؛ وقال اي قولە أللھےم ۱: نج الولیید اخ ٍ 
ودعائه صلی الله تعا یىی عليه واله وسلم بالنىحاۃ للثلائة ل نہم کانوا سای لے 
الکفار وحدیٹھم فی السیر فلانطول بذکرھم اھ ٹم قال وسنو یوسف عليه السلام 
ھي السبع الشداد التی أصابہم فیہا القحط اھ وکتب مولانا حمد حسن الکي 
فی تقریرہ قوله أُللھم انح الولید ال حم ھذا دعاؤہ عليه الصلاة والسلام بالمدیئة ء وقوله 
أللھم اشدد اح کان دعاؤہ بمکة حین اذاہ مصر وم یؤمنوا به ء وقوله أُللھم العن 
الم دعاؤہ بالمدینة حین قتلت هدہ القبائل من بنی سلمة القراء السبعین ء فھذہ 
ثلائثة قصص اختلط الراوي بینہن وجعلھا قصة واحدة ء وقولهولیس لك ؛ نزلت نپ 
قتلة سرب لاأنكك و للعالمین فھذہ خطاب خاص لە عليه الصلاة والسلام ‏ 
لنا اللعن والدعاء علیہم فی الصلاۃ وخارجھا حین ا حادثة اھ ما أفادہ 
5 مر ھی والشیخ المکي نور الله مرقدما هھنا فی اتقرپر مسلم) کذا هو 
ٹی (تقرپیر البخاري) لطبوء باسم ۰ لدراري) إذ کتب هھناك نی انت 
الاستسقاء قولہ اللھم اجعلھا سنین الخ قصتان جمعھما الف ما ذکرہ أستاذہ 
إیاما جمیعا ء وإلا فشانه ُفع سر آن بخفی عليه مثٹل ذلك ء فکان وقوع دعاء 
السنة فی مکة ء ودعوته ولاء اللسلمین کانت بال مدینة اھ وفی ھامشه : ھکنذا 
ڈکر ملاتا الشیخ غاد سن الکی یق قرو إذ قال قله کی پرست > وغاء 
سني یوسف کان بمکة اھ لعل الباعث للشیخ قدس سرہ ما سیآتيی فی ا حدیث 
الأتی عن ابن مسعود التصریح بذلك ء ولفظه ١‏ فی باب إذا استشفع المشرکون 
با مسلمین عند القحط 0 عن مسروق قال آثیت ابن مسعود فقال ان قریشا ابطکوا 
ا سیت ساس سر .سی سا مد و 


۔.)۱١۳(‎ 


بنجاۃ الولید وأصحابہ فکانت بالمدینة فھذہ قصة أآخری ورھذہ أآخری ۱ 


< فأاخذعہم سنة حتی ھلکوا ۂ فیہا وأکلوا ا میتة والعظام فجاءےہ ابی سیسات ان 
دخ یں کے مد خی رہد اہر اف شر لله ا حدیث ء قال 
الحافظ ج ٢‏ ص ١١١‏ وآفاد الدمیاطي ان ابتداء دعاء النبی صلی الله تعالی عليه 
واله وسلم علی قریش بذلك کان عقب طرحھم علی ظھرہ صل الله تعا ی علیه 
واله وسلم سلى ال جزور الذي تقدمت قصدعہ فی الطھارة وکان ذلك بمکۃة قبل 
امجرة اھ فلعل هذہ الروایة والقصة ھی وب اہو ہیں نجس 
الشیخان البخا لبخاري ومسلم علی تخریح ہذہ الروایة ھکذا فالایراد وقلہیامیشکلے 
بل لابد من التوجيه ء فالظاھر عندي آنە لامائع من التسدد بذلك ا الدعاء فان 


الدعاء بمكة کانت علی قریش کا سبق فی روایة یه ابن مسعود والدعاء علی مضر 
9- لن بالمدینة فا: نہم کانو شلتلقٰ ×٭مة کیا تقندم قریبا (اي ی البخاري) من 
حدیث آئی ھریرة فی باب یہوي بالتکبیر ١وأھل‏ ال مشرق یومئذ من مضر نخالفون له) 
وقد ورد فی الروایات عند الشیخین وغیشما نی قصة وفد عبد الَیس انہم قالوا 
یارسول الله انا لانستطبع ان أُنيك إلا فی اترں تلق یکا ندمت ان 
من کفار مضر 0-۳ القیس کان با لمدیںة کا لایخفی ؛ 

فالظاھر عند ھذا العبد الضعیف إِن ھذا الدعاء علی مضر با مدینة غیر الدعاء 
علی قریش ممکةء تال الحانظاوقد دعا یسل اللہ تما لے عليه واله وسلم علیہم بذلك- 
بعدھا بالمدینة فی القنوت کا تقدم نی أوائل اعد عبت أي هریرۃ رض 
ولایلزم من ذلك ١‏ اتحاد ھذہ القصص ء إذ لامائع ان یدعو بذلك علیہم مرارا اہ نعم 
ھھنا إشکال ١‏ خر ذکرہ ا حافظ فی الفتح ج ۸ ص ۲۲۷ إذ قال قوله اللھم المن 
لان وغلانا - لاحیاء من العرب وقع تسمیتہم عند مسلم بلفظ ہ أللھم المن رھلا 
ےت ) قوله حتی أنزل سب ہو ات تاظتء اتتکاتكه ق 
زوۃ أحد وان قصة رعل وذکوان کانت بعد احد ونزول فللیس لك من الامر شیءچ- 

(۱٥ر‎ 


ٰ ج ١‏ ص ۹٦۳س ٤‏ / ج١‏ ص ۲۳۷ س ۱۸ قولہ : قبل الرکوع'' او بعد الرکررع ؛ ٰ 


< کان فی قصة اأحد ء فکیف یتأخر السبب عن النزول ء ٹم ظھر لی علة الخیروان 
فیه إدراجا ء وان قوله حتی آنزل الله منقطع من روایة الزھري عمن بلغه ء بین 
ذلك مسلم نی روایته فقال قال یعنی ہے ا سیون 
وھد سی سے ہیر وس یی کی 
اخر لکنە متعلق بروایة البخاري أذکرہ لمناسبة ا مقام وتکمیلا للبحث لبحثٴء وہ وقع نی 
روایة 0-7 ابن مسعود الْدي تقدم لفظ قیا زیادۃ قوله (وزاد 
ساط ضر سر ظا وہ[ لہ مل اشضشھالعل واله وسلم فسقوا الفیث 
ناطت غلیم سعاًرفکا آنانی کر الظ ققال لے خرالیتا راضابتا احفدیت 
واعترض عليه کثیر من شراح البخاري من الدمیاطسيی وغیرہ کا بسط ٔی هامش 
اللامع فارجع الیه لوشثت سر وحاصله ماقال العینی إذ قال واعترض على 
البخاري بزیادة اسباط ھذا فقال الداودي دحل قصة اللدینة فی قصة قریش ء وھو 
جا جوا تی ساط سے حا لک کے سے 
یس سے ہے عوف کس ۰۰۶۰۰٢‏ ل الله 
صلی الله تعا لی عليه واله وسلم فسقوا الغیث اظح وکذا قال الحافظ شرف الدین 
الدمیاطی وقال حدیث عبد الله بن سد تر روسان راد 
اسباط) والعجب من البخاري کیف اورد هذا وکان مخالفا ما رواہ الثقضات ء وق 
ساعد بعضھم ا بخاري بقوله لامانم ا ن یقع ذلك مرتین ء وفیه نظر لایخفی اھ وأراد 
لعیني بقوله (بعضهھم؛ الحافظ ابن حجر فإنه م یرتض بہذا الایراد بل وجھ 
بتعدد القصة ء والله تعا ی اعلم بالصواب ء والبسط فی ہامش اللامع . 
)١(‏ کتب فی تقري الکی یعنی أن النبی صلی الله تعا ى عليه و سلم هل 
قنتہا قبل الرکوع او بعدہ وکان مقصودہ سس الذي کان الس لی الله 
تعا ی عليه واله وسلم یقنته عند ا حادثة فحمل ا رن لالط جا طل 2< 
(ر مھ)_-۔ 


الرکعة الثانیة لصلاةۃ الفجر للتشریع فاجابہ إنە کان یقنته قبل الرکو ع فلما قال لە 
السائل ان ناسا ا اح فاجاب بأن ذلك ا القنوت هو قدوت الحادثة قد قنہ النبي 
صلى الله تعالی عليه و ال“ وسلم شھرا ٹم ترکه ء أما قدوت التشریع الذي مم یترک 
النبي عليه الصلاة والسلام فھو قبل الرکوع اہ ماأفادہ الشیخ اللکی لطیف جدا . 
اما حمله علی ذلك لتتفق الروایات الرویة فی ذلك عن انس رض فقد تقدم عنه 
قبل ذلك روایتان وفی کلتہما اُن ن القنوت قبل الرکوع وئی هذہ الروایة ما نشل 
نس عن القنوت آھو قبل الرکوع او بعدہ ؟ فقال بعد الرکوع ء فأجاب الشیخ 
الکی آ یس و بہےو ہے الذي یکون عند الحادثة والنازلة ء 
والروایات السابقة ا المرویة عن ا نس انما کانت فی القنوت الذي یکون دائما وھو 
الذي عرہ شع نتر :و سر ما پر 27 سے سس 


وبعدہ الأحادیث ١‏ یمر انس رض ا دی ؛ بطریق محمدبسن 
سبرین ء والثانیة بطریق عاصم ء والثالثة بطریق اہی جلز ء والرابعة بطریق ابی قلابة 
عن انس ء ولفظه من طریق عاصم سالت ١ضسے‏ بن مالك عن سی 
قد کان القنوت ء قلت قبل الرکو ع او بعدہ ؟ قال قبله ! قال فإن فلانا اخبرنی 
انك قلت بعد الرکوع ء فقال کذب ء انا قنت رسول الله صل الله عالی 


رہ سم بعد الکو ع شھرا ا حدیث قال ا حافظ ج ٢‏ ص ۰ ومعنی 


یوون اخطاً وھو لغة اھل ا حجاز ء یطلقون الکذب على ماھو اعم من 
العمد وا خطاء ویحتمل ان یکون اراد بقوله ١کذب؛‏ ای ان کان حکی ان پوس 
دائما بعد الرکو ع ؛ مم قال ال حافظ بعد ذکر الروایات العدیدة ا مرویة عن انس 

ومجموع ما جاء عن انس من ذلك ان لدیت الحاجة بعد ارکوع لاسلاف سب 
ئی ذلك ء واما لغیر ا حاجة فالصحیسح عہ عنے انے قبسل الركکوع وقسد -> 


(ردھہی 


< السوال عن القنوت الذي کان النبی صلی الله تعالی عليه وا ہر ںی 


ٰ۔َ 


۱ 


> اختلف عمل الصحابة فی ذلك ء والظاھر انە من الاختلاف المباح اھ قلت 
وماعزاہ سوا ا ری فہائی تب ہے الفرق نپ القنوت 
دائما وقنوت النازلة 2 جا رو کو من الرکوع هو بعینه 
مسكك علمائنا ا ساس مسئلة الثالثة من ا مسائل الاربعة الأتیة نم نی القنوت ٘ 
یع سائل خاایة شی ۔ ال مب اختلافھم فی قدوت الوتر ء ھل یقراً 
القنوت فی الوتر ام لا ؟ قال ون ا ما القنوت فذھب ابو حنیفة وأصحابه إی 
م وت فی وع مال انا الشافعی فی احد قوليه فی النصف الاخر 
من رمضان وأجازہ قوم فی النصف الاول من رمضان وقوم فی رمضان کلە ؛ وقال 
الزرقانی روی ا مدنیون وابن پوپ :ھن مات ن الامام یقنت نی النصف الاخر من 


رمضان ء یلعن الکفرة ویؤسن من خلفه ء وروي ا, بن نافع عن مالك ان القنوت 


واسع ‏ ان شاء قنت وان شاء ترك وروي الس مات ن مالکا قال لایقنت فی الوتر 


ولایفعل نی سائر الصلوات عند ا حاجة الي اھ ء وفی فروع الشافعیة من التوشیح 
وشر ح الاقناع وغیرما ۱ ستحباب قنوت الصبح وافاد اسٹحباب قنوت الوتر قِْ 


دحرس سو-سرا یس جو۶ سرن کر بت 


مذھب 10+ مات لت و ٹر فی جیع الہ لسنۂة وکرہ 
۲٦ک‏ رر جم 
والثانیة ا اہی :ود سی اپ سور ای سیق ار مد 
دو وا حنابلة ء قال نے رس کو وس یم 
8ی صلاة الصبح نص عليه ا مد وہذا قال ابوحنیفة والٹثوري ولا یقنت فی <٭ 
)۱٥١(‏ 


- غیر الصبح من الفرائض؛ وقیل یقنت فی صلاة ا جھر کلھا قیاسا علی الفجر؛ 
ولایصح ھذا ء وفی الدرالحتار ولایقنت لغیر الوتر الا للنازلة فیقنت الامام فی الجھریة 
وقیل نی الکل اھ ء وف البذل عن الشامی قنوت النازلة عندنا ا حنفية ختص 


بصلاة الفجر دون غیرھا من الصلوات الجهریة او السریة ء وقوله وقییل فی الکل 


قد علمت ان ھذا م یقل بە ا لا الشافعی وجمھور اھل الحدیث فکان ینبغی عزوہ 
الیہم فلا یوھم انە قول فی ا مذھب اہ ء وقال الطحطاوي فی حاشیة الدر ا ختار 
دی سی سو تی ء والذي یظھر لی ان قوله نی ہہ ے سیب بت 
قنت الامام فی صلوۃ ا جھر ء تحریف من النساخ وصوابہ الفجر اھ . 
والمسئلة ا الثالثة ھی محل القنوت فالقنوت بعد الکو ع مطلقا عند الشا 
ست ہی ا مالکیة ء واما عند ررض الوتر قبل الرکوع کا 
وا ا 6ا الفجر بعد الرکوع كیا حققه ابن عابدین . 
مسئلة الرابعة اختلافھم فی الفاظ القنوت مبسوط فی الفروع وغتار ا حنفیة فی 
قنوت موم یں لخلع لانہما سورتان من القرآن فی مصحف أٔي اھ من 
اللامع بزیادة من البذل ء قلت وحاصل لا ان ن القنوت فی الوتر عندنا ا حنفیة وا حنابلة 
فی جمیع السنة وعند الشافعیة نی النصف الأعیر من رمضان وعن مالك روایات احد حداھا 
مثل الشافعی والثانیة التخییر إِن شاء قنت وإن شاءترك ء والثالشة لایقنت فی الوتر ء 
وحاصل ال مسئلة الثانیة ان اصل القنوت عند الشافعیة وا مالکیة انما ہو فی صلاة 
الفجر دائما (من غیر حاجة) واما عند النازلة فالراجح عند ا حنابلة کا تدم عن 
الغني فی صلاة الفجر خاصة ء وھو الراجح عندنا ا حنفیة وعندنا روایة ثانیة 
وھی فالصلاة الجھریة ء واما عند الشافعیة ففی الصلوات کلھا ء واما عند مالك 
فیظھر من کلام القاضي عیاض انہ فی الفجر لاغیر ء ویظھر من کلام الدسوقی 
کا فی ھامش رو ار شی او وسر و ہی ری 
0 0 206 مسغلة الرابعة ومي الفاظ القنوت وا جملة فیسے ان - 
)۱٥۸(‏ 


المرجح عند ا حنفیة سورۃ ا لحفد وا حخلع واختار الشافعیة وا حنابلة ما نی روایة ای 
داود وغیہ قال الحسن بن علی علمني رسول الله صل الله تعالی عليه واله وسلے 
کلمات اقوفن فی الوتر اللھم اعدنی فیمن عدیت ء وعافتی فیمن عافیت ء وتولنی 
فیسن تولیت ؛ وباركلی فیما اعطیت ء وقني شر ما قضیت ء انك تقضی لا 
یقضی عليك ء وانه لایذل من والیت (وفی نسخة بزیادة ولایعسز من عادیت) 
ا کت رتا قات 2 اصحاب السنن الاریعة واللفظ المذکور لاّی داود قال 
اح ان البذل ورواہ ابن ابی عاصم وزا مس رت اليك ) وزاد اد النسانی 
ئی آخرہ ( وصلىی اللہ عل ؛ بی ) اھ وختار امام مالك ا جمع بین محختاری 
ا حنفیة والشافعیة کا نی الدسوئی ء واقتصر ابن رشد فی ا حکایة عن الامام مالك 
على السوتین فقطاھمنالاوجر بزیادة ء وئی شرح الإ عن القاضي عیاض واتفقوا 
اید اد ران رر ہو ہو وو وا وی بی امروي ان جبپیل 
عليه السلام علمہ النبي صلی الله تعالی عليه واله وسلم وھو اللھم انا نستعينك 
نر جو سیت سر یت یی سے ہی یں 
واستحب الشافعي قدوت ا حسن بن علی رضي الله تعالی عنہما اللھم اھدنا فیمن 
ہدیت اخ واختار بعض شیوخنا ا جمع بیہما اھ ذکر الشیخ فی الذل تخرے 
ھذا الدعاء اللھم انا نستعینك اح فعزاہ لمراسیل ابي داود وللبیہھیء وابن ابی شیبة 
وابن السنی وقال فی الأحیر ذکر الشیخ جلال الدین السیوطی فی الدر ال منثور هذا 
لحدیث من طرق کنوة والفاظ تلفة فشال ذکر ما وقع فی سور الخلع وسو 
ا حفد ٤‏ ای اخر ما ذکر ء ئم رایت الشیخ قدس سرہ قد تکلم علی حدیث انس 
الذي تحن بصددہ فی لامع الدراريی فقال باب القنوت فی الفجر ء فکان فی ا النازلة 
ولاعاجة ال القول بنسخہ بل ہو مصنول عند التالة لباق مذھینا لو ورد - 
)۱٥۹(‏ 


<٭ ئ ئیے من کر نه صلی الله تعا لی عليه وا 07 داوم علی قنونہ فی 
لفجر ویعد الرکوغ إلی خر ایام حیائه لأنا نقول کذلكٹ ‏ 16 لت امن 
نازلة ء تم ان روایة ا ا اختارہ الأحناف رضی الله تعالی عنہم فانه _ 
ما سٹل عن القنوت فی الصبح اجاب عنہ بانه بعد الرکوع تم ما سأله اآخر واطلق 
السوال عن التقیید بشیٗ من الصلوات کان الظاھر منه السؤال عما هو المعمول 
دائما فاجاب انه قبل الرکوع وھو قنوت الوتر المعمول بہ فی کل السنة ء فاعترض 
السائل علی انس ما او ہت الرکووع فقال کذب ان ذھب بکلامی 
اٰی غیر مااردته قصدا منه وتعمدا وا ما ان کان السائل لم یفھم من کلام الا ذلك 
لاانه تعمد الکذب عليه فاطلاق ا الکذب عل الشاکل) الصوریة حیث عبر عنه 
ونقعل خلاف ماھو الصواب عندہ ولو کان ھهذا النقل والتعبیر ناشثا عن عدم 
الفھم وقلة التدبر فی معنی کلامه ء فعلم بتصریح انس هھنا ان قنوت الفجر 
الذي ہو بعد الرکوع کان لعارض والدوام انا هو علىی قنوت الوتر الذي هو قبل 
الرکو ع × تعالی اعلم اھ . 

ای را ارح جا اتل سو اریت تو لاو اور یں ا 
استوعبہا لشاہ الزیلعي نی ( نصب الرایة ؛والشیخ ابن امام فی فتح القدیر مع 
لک لیا جیا لا فی الہما لو ششت وفی نصب الرایة تحت عنوان 
( الاثار ۱۰ خرع اہی ان سی ق مصقفےغن ان کر مغ عت ا نہم کانسوا 
للقنتون فی الفجر وآخرج عن على نما قنت فی الصبح نکر الساس عليه ذلك فقال - 


(م) لٹ دوامہ كلكه علی ذلك عد النازلة دوام أیضا فلا یقشال انه منسوخ بل هو مشروع عدد الوازل فسن اطلق 
عليه عی فالمراد بە دوام الاستمرار فی کل یوم بدون تخصیض بالنازلة قال ابن الھمام ج ١‏ ص ٣٤٤٣٤‏ 
تفریعا علی بعض الروایات : اب هذا ینثوی لنا ان القنوت للنازلة مستمر لم ینسخ وبە قال جماعة من اُھل ا حدیث 
وملوا عليهہ حدیث أبي جعفر عن انس رضي الله عنه مازال یقنت حتی فارق الدنیا اي عند النوازل ء وماذکرنا من 
اعوار ات رات ناف وق مار سرت سو تن سمل اش جرح ہے ْ 


()١٦١١( 


إا استتصرنا عل عدونا : وآخرج أیضا عن اہ ن بای ین سم جس 
6-2 او ام اسر پیٹ رو ا و سے 


القنوت عند النوازل لاعلی الدوام کا ہو مصرح فی الروایات ؛ ٹم نقول ولو سلم 


عدم الكشخصیص بالنازلة فینبغی ظ مم ان لایقیدوہ بصلاة الفجر فان تلك الحادیث 
غیر مختصة بالفجر بل هي واردة فی غیرہ من الفرائض والله تعا ی اعلے ء قال_ 


النووي فی شرح حدیث ابي ھریرۃ ثم بلغنا انه ترك ذلك ما انزل ف'ؤ لیس لك من 


الاہمر شی پ4 ال حم یعنی ترك الدعاء على ھذہ القبائل ء ء وما اصل القنوت فی الصبح 
و 0 حتی فارق الدنیا کذا صح عن انس رضي الله تعال ی عنه اھ قلت قال 
بن الٰھمام اخلاففية ا 07 ابی جعفر الرازي عن انس مازال رسول الله 
و مز راس سو له وسلم یقنت فی الصبح حتی فارق الدنیا رواہ الدار 
قطنی وغینہ ثم اجاب عنه بانه منسوخ ما رواہ الہہزار وابن ابيی شیبة والطبانی 
والطحاوي کلھم من حدیث شریك القاضی عن ابی مزة القصاب عن ابراھم 
عن علقمة عن عبد الله قال م یقنت رسول الله صلی الله تعا لی عليه وسلم فی 
الصبح الا شھرا نم را س یوار برا درد راو نج 
مو تو و ون تہ سور شر سور ہكم 


۱ رد بالناکر - افصاب ٭ لم وی طن ووت ماریہ ‏ القصاب - 


ناف سن نخان سس ںاد ا ال حاق عا ال ْ 
وسلم لم یزل یقنت بالفجر فقال کذہوا ء انمھا قنت النبی صلی الله تعا لی عليه _ 
وسلم شھرا واحدا یدعو علىی احیاء من احیاء ا مشرکین فھہذا عن انس صرح في _ 


مناقضة روایة ابی جعفر عنه وفی انه منسوخ وقیس ھنذا وان کان بحیی بن معین 


سس یس بی چ ہہ بعر پور میو ا 


)٦١١( 


ج١‏ ص ٦۷٤٤٤‏ س ۳/ج ١‏ ص ۲۳۸ س ١١‏ قله د انکم تسیرون”'ء 


< الذین ضعفوا أباجعفر اکثر من ضعف قیسا وهٰذا لم یکن انس نفسه یقنت فی 
الصبح کا رواہ لطبرانی بسندہ عن غالب ابن فرقد الطحان قال کدت عند انس 
ہن تر میں پش تس بے ثبت النسخ وجب حمل الذي عن انس 
من روایة ای جعفر ونحوہ اما عل الغلط :او علی طول لقیام فإنه یقال عليه ایشا 
فی الصحیح عنهہ صل الله تعا ی عليه واله وسلم افضل الصلاة طول القنوت اي 
القیام ولا شك ان صلاة الصبح اطول الصلوات قیاما والاشکال نشأُ من اشتراك 
لفظ القنوت بین ماذکر وہین الخضوع والسکوت والدعاء وغیرھا او بحمل على 
قنوت النوازل کا ا ا ای ا یق النوازل اھ 
)١(‏ فی تقربیر اللکی قوله تسیرون اظح والغرض فلیمش من یرید السرعة 3ق 
وجھہ والنتظر الی”حتی نبلغ اماء قوله تاتون 0 ا لا ماء لکنہم 
نا وی سو ویر زا ن البی صلی الله تعا لی 
واله وسلم کا قال النبی عليه الصلاۃ والسلام ( ان شاء الله تعا لی ) ( اي 
7 ای عدم القطع والجزم بوصوظم ا ماء وکان كکذلك :) اعلم ان ھذہ القصة 
موا رو سے کی ا حر وکانوا ثلائین الفا . قوله فاتی الناس 
لماء اي اماء الموعود بعد ماقضوا حاجتہم من الیضأأة اھ وکتب فی تقریر اللکی فی 
الحدیث ١ا‏ ا علے ضافای صن : اعلےم ان ھذه القصة قصة بنيی 
روا دو یتور ںو و ہو عو کی رد ہیں 
صلی الله تعا ی عليه واله وسلم اح اختلف فی تعیین ھذا السفر وفی مسلم من 
حدیث ابی ھریرۃ رز سے ہو ےی ا پر ا 
پت رہ ری ہک یپ رر یی 
دجےپے دخ نا ا حدیث ونی ا عن زید بن اسم 


)۱٦١( 


2 


> مرسلا عرس رسول الله صلی الله تعا ی عليه وا اله وسلم لیلة بطربیق مکة ووکل 
رالا رق شف دید الہ رھ ئن عظاد ید بار سے ان ذلك کان بظریق 
پمہوار یرب ہاور ای ا سورس ارس تی سووں 6ت 
حدیث ابی قتادة مطولا وا ابخساري مختصرا فی صلاۃ قصة توبھے عرے صلاق_ 
سس تو لسفر لکن لم بعیدہ ٭ ویقع فی روبة لی حاود ان لك کان 
غزوة جیش الامراء وتعقبے امو بان غزوة جیش الراء هي غزوة موتة 4 
کرس کی سی ا تق علیہ و له وسلم وھو کا قال ء ولکن یحتمل ان 
لمراد بغزوۃ جیش الاراء غروۃ أخری غیر غزوۃ موتة ( وأنبت الشیخ فی البذل ان 
المراد بغزوۃة جیش جیش الامام غزوة خیبر فاامجع ) ٹم قال س اہ ہس 
ہل کان ذلك مرة | و اکثر اعني نومھم عن صلاۃ الصبح ( ايالقصة المعروفة 
بوقعة لیلة التعریس ) فجزم الاضیل بن القصة واحدة وتعقه جو ہو 
عیسوت رتو سو ہل کی 
فیہا ان ابابکر وعمر لم یکونا مع النبي صلی الله تعا لی عليه واله وسلم ما نام ء 
کت انہسا کائا مہ وابضا فقصة عمران ہا ان ن اول من استیفظ 
امو اس ور کی اله وسلم حتی ایقظه عمر بالتکبیر 
وقصة اہي قتادة فیہا ان اول من استیقظ النبي صلی الله تعا ی عليه واله وسلم وفی 
القصتین غیر ذلك من وجوہ الغابات ء ومع ذلك فالجمع ینہما ممکن مم پمدما 
ذکر الحافظ وجه ا لجمع قال ما یدل علىی تعدد القصة اختلاف مواطہہا کا 
قمناہ وحاول ابن عبد البر ا جمع بینہما بان زمان رجوعھم من خیبر قریب من 
زمان رجوعھم من ال حدیبیة وان اسم طریق مکة یصدق علیہما ولایخفي ما فیه مُ 
التکلف ء وروایة عبد الرزاق بتعیین غزوۃ تبوك ترد عليه ء تم ذکر الحافظ بعض 
الوجوہ الدالة علی التعدد ‏ وفی الاؤجز وقال الیل ایضا ( اي مل ابن عبد 
البر) لم یقع الا مرة واحدة ورجح النووي والقاضی عیاض تعدد القصة لکثق: 
اختلاف فٰ ‏ 9 09 السیوطی لایجمع الا بتعدد القصة وإليه مال 7 
ہے 


ج١‏ ص ٦۷٤٤‏ س ۱۱/ ج١‏ ص ۲۳۹ س ٤د‏ ھل تری من احے) اخ قصد 
بذلك ان اصحابہ ھل رأوا وعلموا بحاله صلی الله تعا ىی عليه واله وسلم أنی هو ام 
جھلوا مکانہ ؟ وانما سأل ذلك لأنہ لوم یعلموا بحاله لبققمي منفردا وفییه من ا المفاسد 
مالایخفی فلما تیقن ان الناس لم یعلموا بحاله وانه یخفي علیہم نزوله هك امر بجمع 
ناس حتی یکونوا جماعة ؛ فلما صاروا سبعة اقام هك ؛ نم قوله × فإذا کان الغد 
فلیصلھا عند وقتہا ؛ دفع ما عسی ان یتومم من تاخیر الصلاة فی اول مرۃ انه قد ساغ 
لہ 'التاخیر فیما بعد ذلك قصدا ء فدفعہ النبی صلی الله تعا ی عليه واله وسلم بأُنہ 
لالنبغی لە ان یتنساھل فی امر صلاتہ فیما بعد 


> ا حدثین وقال ابوبکر بن العربی ثلاث مرات احداھا روایة ابی قتادةۃ م بحضرما 
ابوبکر وعمر ‏ والثانیة حدیث عمران حضراها والثالثة حضرھا ابوبکر وبلال ء قاله 
یہ ماں الزرقانی کا سیجيء وفی الاوجز ایضا قال الزرقانی فالمتجه مارجحه 
ض ان النوم عن صلاة الصبح وقع مرتین والیە أوماً الحافظ اھ وقال النووي نی 
پش ا ا ان ھهدہ میم سی و اسفار لائی سفرة وا حدة 
وظاھر الفاظھا یقتضی ذلك والله تعا ی اعلم اھ 
)١(‏ کا یتوھم من قوله صلى الله تعا لی علبه وسلم ه فان ذلك وقتہا ؛ ) ولفظ 
ای داود فاذا وادت و عاھد بس جس ن الغد للوقت ء قال 
الشیخ نی البڈل قال ال خطابی قوله ٣‏ ومن ہر سو حدا من الفقھاء 
قال بە وجوبا ویشبه ان ان یکون الہمر بہ استحبابا لتحرز فضیلة الوقت فی القضاء 
عند مصادفة الوقت ؛ قلت وھذا اذا کان معنی ھذہ ا ٦ئ0‏ سهپااحدۃّ 
من مہ فیضل دہ ویر سو یت 
دلیل عليه بل بمکن ان یکون معنی ھذا الکلام اذا سھا احدم عن صلاةۃ مٹلا 
صلاۃ الصبح فلیصل تلك الصلاۃ حین یذکرھا مرة واحدة ویصلىی صلاة الصبح 
من الغد للوقت اي لوقتہا القدر ھا ولایؤخرھا عن وقتہا بظن انە حول وقتہا کیا یدل 
عليه قوله صلی الله تعالی عليه وا الم وسلمم فان داك وکا شید رت کہ ٰ 
جک جقچم۔ 


کت ن الذی ینبغی '”' ان یتبہ لە ان الاس اذا اضبحوا ونزلوا لصلاة الفجر تفقدوا نیہم 
ح ا یی بعد صلاہم وم ہت قد وصلوا بعد علی موعدھم الذي وعدمم 
ابی کل النزول فیه ء فھہدا قوله یلم ( اصبح الناس فقدوا نبیہم ) . 
< ر لاکفارۃ ھا إلا ذلك ؛ ( کا نی روایة عند أبی داود ) لن ہذا ا حصر انە لایجب 
عليه اعادتہا ء وقد عقد البخاري فی صحیحه فی هذا ( باب من نسی صلاةۃ فلیصل 
اذا ذکر ولایعید إلا تلكٰ الصلاة ) قال ا حافظ ویجحتمل ان یکون البخاري اشار بقوله 
ولایعید | انت اق الصلاۃ ای تضعیف ما وقع فی بعض طرق حدیث ابي قتادة عند 
مسلم فی قصة النوم عن الصلاۃ حیث قال فإذا کان الغد فلیصلھا عند وفتہا فإِن 
بعضھم زعم ان ظاھرہ اعادۃ وید ھی سپ کید مثلھا من الوقت _ 
الاتی ء ولکن اللفظ المذکور لیس نصا فی ذلك لأنه یحتمل ان یرید بقوله ۸ فلیصلھا 
عند وقتہا ) ای ي الصلاة التی حضر ء لاانه یرید 7 ای صلاھا بعد روج وقتا 
لکن فی روایة 2 لی زغم حدرث ع ات ابن حصین'ٰ نی ھذہ وشیا سپ 
منکم صلاة ا ہے و یہ سس ری جو جچھد ہو 
قال اظافر جھعرنا قال کرد آ کر اللر ق لاکنشخاپب یحو مات 
8ی القضاء انتہی قال ا حافظ وم یقل احد من السلف باستحباب ذلك ایضا بل 
عدوا الحدیث غلطا من الراوي وحكکي ذلك مس یپ البخاري ۸ں 
ذلك مارواہ ایس ھیت سا ہی حسین ھا نہم قالوا یارسول الله 
نقضیہا لوقتہا من الغد؟ فقال عللهِ لا ینہام اح اہو تج 
الصحیح لقوله ءَيك ( فاذا کان الغد فلیصلھا عند وقتہا ) اي یصلى صلاةۃ الصبح۔ 
من الغد للوقت اي لوقتہا اللقدر هٰا ء ولایؤخرھا عن وقتہا بظن انە حول وقتہا وھذا هو 
الذي یقوله الشیخ فی التقریر ١‏ دفع ما عسی ان یتوھم اح . ۱ ٰ 
)١(‏ قال السنوسی قوله تم قال ماترون الناس صتعوا ء معناہ انه صلی الله تعا لی 
علیه واله وسلم ما صلی بہما الصبح عند ارتضاع الشمس وقسد سبقھسم > 


نت 


یں سے میں مت اي داد من حدیث اي تاد لن حدیث عمان بن حصینِ ۰ 
رقاکم ٰ ٰ 


ج ١‏ ص ٤۷٢‏ س ٥/ج ١‏ ص ۴۴۹ س ۹ ہر١‏ ما التفریط علىی من م یصل؛ اي اخیارا!' ٰ 


الاس :7 ابی صل الله تعالی عليه و الە وسلم وہمدہ اللطائِفة الیسررۃة عہم 
سن اس ری دس القوم فقال النبی صلی الله تعا لی عليه 
ورس ما ابوبیکر وعمر فیقو لان للساس ان النبي صلى اللله تعما لی _ 
واله وسلم وراءم ولاتطیب نفسه ان مخلفکم وراءە فینبغی لکم ان تنتظروہ 
اھ یا بای 2 اه سبقکم فا حقوہ ؛ فان اطاعوا ابابکر وعمر 
رشدوا فانہما علی الصواب اھ ۱ 
ٰ ادس الشیسنخ سس سس یه پوس! اق الذار افاعی عغل 
ری راو ارگ اد خی وو اود راج سح لی من 
الوم قبل الصلاةۃ فی ا حدیث المشھور ان رسول الله صلی الله تمال علیہ وال 
وسلم کان یکرہ النوم قبل العشاء وا حدیث بعدھا ء رواہ البخطاري ء قال الا 
8ی الفتح قال الترمذي کرہ اکثر اھل العلم النوم قبل صلاة السعشاء ورخص 
بعضھم فیه ئی رمضان خاصة انتہی ومن نقلت عنه الرخصة قیدت عنه فی اکثر 
بالنوم وھذا جید حیث قلنا ان علة النہی حشیة خروج الوقت وحمل الطحاوي _ 
الرخصة علی ماقبل دخول وقت سیا عم ہل ساس اه نم ما 
سی ھ8 لطریل ہوئیت ل اشرح - " دی 
1ت ہو دی ود ہیں رس سا زان ٰ 
اللطصلحة فی ٹی شيء ان بجمع ا جیش ویعلمھم لیتًہہوا ولابخص بہا بعضھم وکبارمم 
وم سر ای سس ا و وا 
جم 


ز 


ج١‏ ص ٦۷٤‏ س ۸/ج ١‏ ص ٢٤٢س ٥‏ د وما شعرت ان احداً ؛ یعنی قد کنت ظشنت 
20 +- 0 
- والاری فعلیة وهي ٹکٹ لقلیل رم وفیےه ثلاث اخر الاوی قوله صلی الله 
تعال یىی عليه و اله وسلم تسیرون عشیتکم ولیلتکم ء ؛ لأنه وقع کكذلك ء ویدل انە مم 
کو دنس طرب فار النداس لایلوي اي لایعطف عليه . 
لاْنظرہ اذ لوکان عندھم بە علم لبادروا قبل اخبارہ ء والثانیة اخبارہ صلی الله تعا یٰ 
علیة واله وسلم باختلاف الناس فی مغیبه ھل هو امامھم او خلفھم وبقول ابی 
بکر وعمر ء الئالشة ,قوله کلکم سیروی وکان كذلك ء قولے وضوء دون وضوء 
7 اي خفیفا ووجدت فی کتب بعض شیوخنا ان معناہ وضوء دون استنجاء 
نہ اکتفی بالاستجمار وھو محتمل والاول اصوب ؛ (ط) خفیفا اقتصر فیه علی 


عو اللیضاةۃ فضل لتظھر فیہا سم سی وی سرت 


ظھر فیہا حسب ما نبه عليه فی ا حدیث ء فإن قلت عدم بقاء شےیء فیہا هو ابین 


. فی کونہا معجزۃوخرق عادة قلت کان الشیخ یحکي عن بعضھم انه کان بقول 
فعل ذلك لیظھر الفرق بین الامور لا کات ا خلق ء فان الہمور الالھیة 


ایجاد عن عدم صرف فلذلك تع الفرق ء قال لسدوسي قلت ومذا ایضا 
من الامور الالہھیة وا حق ان یقال انه نه ابقی من وضوئه فضلة لیظھر ان ن الِبرکة 


جاعت می لمس یدہ البارکة ء قولە اما لکم فی اسوۃ قلت یعنی أنە لائم عليكم 
وتقریرہ صلی الله تعال یىی عليه وا رر اسر مووں سی ای سح 


شارکه فی الفعل بالضرورۃ لاشيء عليه قوله ا حسنوا اللاً بفتضح لم الام راخ 

مزة مقصورا ء ومن رواہ سا اللام من الامتلاء ء فقد اخطاً لانے لائا احد 

فی هذہ النازلة وعاءہ وا ملا ا خلق فالمعني علىی ھذا احسنوا اخلاقکے من غیر_ 

مضارۃ بعضکم بعضا ء وکان الشیخ یفسر ء احسنوا املاً .>> 

حاجتے ء وقوله جامین رواء ومعنی جامین نشاطا٘ وا جمام ذھاب الاعب.ساء 

والاجمام لس النفم یہ وج لتعب ورواء ضد عطاش ومعنی ٭ نے 
ٰ 0۵۰" ٰ 


سا ات ١ص ٠‏ فشوٗسسرجش؟ 


< لاضیر لایضرغ ذلك عند ات وافیس اخ رک ایت اھ من شرح 
0925 للکي قول بصب اي من الیضاأة نی اضر ات رك وعوت 7 
یعنی اجزت لك ثم کتب ال لشیخ اللکي مایتعلق با حدیث الان حدیت ضس اف ور 
سی مو مسوم ہب یسر ہو ینس 
بود واو بالائی ان نشسته بود وپایٔ خود را از بالایٔ مزادتین بکردن ناقة اویخة بود 
اب را بخانه خود می برد ء وقوله فکم بین نوہ یضرا نارق 
یک ای ا سی ا کر ملکھا ال ح لأنہا کانت حربیة فی 
ھذا الوقت غیر ذمیة فجاز مم التعدي علیہا ؛ قوله فمج یعنی تح العزلاء السفلی 
لاحدی امزادتین فتوضاً منہا ٹم اخخذ منہا مجة فجھا نی العزلاوین العلیاوین للمزادتین 
کلیہما وانھا قلنا كکذلك لانہ ماکان عند النبيی صلی الله تعا لی عليه وسلم ماء قبل 
ھذاء قوله ٹم بعث براوپتہا اي خیزانید ناقة 0,/1-"ء021 اي بسته با آن 
زت یك میانی ء قولہ تلك الوقعة وھی النوم فی اخر اللیل اھ .- ٰ 
)١(‏ دفع ما عسی اں یتومم کیف سور وا امام لسجے عطخی ‏ 
وا حدیث | اخرجه البخاري باختلاف یسیر فی الألفاظ وفیه ( ونودي فی الناس اسقوا 
واستقوا فسقی من شاء واستقی من شاء قال ا حافظ ( ا سقوا ) بہمزۃ قطع مفتوحة 
من اسقی ء او بہمزۃ وصل مکسورة من سقی وامراد انہم سقوا غرم کالدواب 
ونحوھا ء واستقوھم تم قال واستدل بہذہ القصة علی تقدیم مصلحة شرب الاّدمي 
وا حیوان علی غیرہ کمصلحۃ الطهارة با ماء لداخیر ا حاج الیہا عمسن سقی 
واستسقیء ولایقال قد وقع نی روایة سلم بن زرپر ( اي عند او کرت 
ال کا جیا عدد مسلم) خی انلم نسق با ؛ لم ول ہو عصول عل ات 
الابل لم تکن حتاجة اذ ذاك ی السقی فیحمل قوله فسقی على غیرما اھ قلت 
وعدم الاحتیاج ال سقی اللل ھا لکیہ من پر حال الابل فی شرب الاء ففی 
حدیث ضالة الابل ماك ومعھا سقاؤھا وحذاؤھا ء وئی تقریر سے پر 


خی او سے او یں اس ب إلا بعد أیام اھ 
)۱٦۸( ۱‏ 


ج ١ص ٦۶۷۸‏ س ۸/ج ١ص ۲٢١٢‏ گ لاة المسافرین 
ج ۱ 2 ۰۸) س با ۱١٦٣ص‏ ٢٢۲٢س‏ ۹ 7 7 عائشۂة شۃ ویا 


الرکعتان فریضة و من الله تعا ی الا ان الزپادة علیہا جائزۃء لا بأن '' 'الزیادة نگون نا نافة ما 
فیہ من اختلاط القرض بالنفل ‏ بل لن الگل یقع فرضا ء 


7 


)١(‏ قال ابن رشد فی البدایة السفر لە تائیر فی القصر باتفاق فقد اتضق العلساء 
علی جواز القصر الا قول شاذ وھو قول عائشة ان یں اوہ چا ُ 
تعا لی (إن خفع) وقالوا ان النبي صلی الله تعا ی عليه واله وسلسم را 
خائفا واختلفوا من ذلك فی خمسة مواضع احدھا فی حکم القصر والثانی فی المسافة 
اتی جب فیہا القصر والشالث فی السفر الذي بجب فیه القصر والرابع فی الوضع : 


الذي یبدا منە اللسافر التقصیر وا لخامس فی مقدار الزمان الذي بجوز للمسافر فيه اذا 


اقام نی موضع ان یقصر الصلاة ٹم ذکر الکلام علی ہذہ الأبحاث - ا ی آخر ماذکر 
نی الاوجز ٰ 

(۲) کتب الشیخ قدس سرہ فی الکوکب الدري تحت قوله وعان صدرا من 
خلافدہ والحق فی ا جواب انە کان یری ماتری عائشة من جواز الستمصیر والاتمام 


او و سای کر تیر پر یس موس من الصلاة 4 وقد کان 


اختیار السیاق المذکور فی ھذہ الایة مع ا ن ا حنفیة لم یقولوا ِفھوم اخالفة ماکانوا 

یظنون فی ھذا التقصیر من الائم الکبیر وقد ثبت بروایة عائشة ان فرض الصلاة 

نما کان نی الاول اثنان ثم زید فی الحضر ول بزد فی السفر وعلى ھذا فلایلزم کونە 

رخصة بل رو وضو یہ چو دو اود 

باضافصہ إ ی ا حضر لا إی اصل مافرض مہا وان کان نسخا فالععمسل لاہجوز 

با منسوخ اص فکیف بجوز الامام 0 ورد فی البخاري قول عروة ھذاے 
(۱۹ی۔ 


فافھم فان فیه ما فيه ٠”‏ والله تعا ی اعلم . 


> فقال الزھري قلت لعروۃ مال بال عائشة تع ؟ قال تاولت ماتأول عثان وبسط 


ا حافظ پی الفتح ج ٢‏ ص ١٤٦٥۹‏ ااکلام عليه فذکر عدة تاویلات من قبل عثان 
وعائشة رضی الله تعالی عنہما وقال ٹم ظھر لی ! سرد سوچ 
درک تا عثان ) التشبیے بعغان فی الاتمام بتاوییل لا اتحاد تاویلھمسا بت 
الاسباب اختلفت فی تاویل عغان او بخلاف تاویل عائشة وقد اخرج ابن 
جریر ٹی تفسیر سورۃ النساء ان عائٔشة کانت تصلی ى السفر اریعا فاذا احتجوا 


سد وو ہر سی سیر ری سوج 


تخافون انتم وقد قیل نی تاویل عائشة انما اثتمقت فی سفرھا ا یٰ البصرة ا لی قتال علىی ء 
والقصر عندھا افنھا یکون فی سفر طاعة وھذان قولان باطلان لاسیما الشانی ؛ 
: 7 ان سبب اتمام عثان ان کان یری القصر مخنصا بن کان شاخصا سائرا 
کک سڈ ان جا 
سر رو ےا ان النبي صلی الله تعا ی عليه واله 
وسلم ھا قصر لأنہ اخذ بالئٔسر م ری بت ھ_ 
وھذا رجحہ جماعة من مم القرطی لکن الوجه الذي قبله اول لتصرخ الراوي 


بالسبب (المذکور نی 200" تم ذکر میس مہہ سا ِ" 


اخرجہ و 7ں ا جریم لسفر اریعا فقلت 


07٤‏ ت رکعتین ؟ فقالت یا ١؛‏ ری رہ 


انہا تأولت ان ن القصر رخصة وان الاتمام من لایشق کے بس یت 


(١)اعلم‏ ان حاصل ھذا التوجیه الذي ذکرہ الشیخ ھھنا من قبل عائشة ری 


الله تعا ی عنہا هو ماذکرہ 8ی الکوکب |ا لدري اعنيی 30901 تقول بجواز کلا 


الاموبن الشتاز اعنی القصر والاتمام کا هو احد الأقوال نی تاوپنل عائشة تس 
الشرام 'ھ0ھ٭ھ+" کان القصر نی السفر واجینا عند ا حنفیة وکان الاتمام غیر < _ 


()۱۷۰( 


< جائز فھہذا التوجیه لایوافق مسلکھم من ھذہ ا جھة فلذا اشار الشیخ ٌ 
تضعیف ھذا التوجیه بقوله ۱ ١‏ وفیه مافيه ) وھو انه لاہد هھنا من لزوم ! حد الامرین اما 
اختلاط الفرض بالنفل لأٌ اقصر ما کان جائزِ إ عندھا فمقتضاہ ان الفرض انما هو 
رکعتان لاغیر ء ومع ذلك لو جوز الاتمام لزھ ا خلط المذکور لامحالة واما کون الشی 
فرضا مع کونە مخیرا فی الاتیان بە وترکە فانه غیر معقول اشار ای ذاك الشیخ ابن 
پر یہار سس کپ مہ سو ٰ 

اعلم ان حدیث عائشة رضی الله عنہا ا ن الصلاۃ اول ما ضت کگستح 
الحدیث استشکل بوجھین معروفین عند الشراح واحد الوجھین منہما مذکور في 
الحدیث من قول کے وک ٛشة الخ ء والوجے الشانی تعرض لە 
شیع الکی فی نیرٹ کا سباتی ؛ قال الشیس تی الیسڈل اسنشکسل نا 
ا حدیث بوجھین اوفھما انه نخالف لقوله تعا لی ٭ واذا ضربتم فی الارض فلیس 
عليکم جناح ان تقصروا من الصلاۃ ان خفم ان یفتنکم الذین کفرواہ4 فان الایة 
تدل علی ان صلاة السفر قصرت وا حدیث یدل على انہا لم تقصر ء والوجه الٹانی 
انه ‏ خالف لفعل عائشة رضی الله تعا لی عنہا فانه روی عنہا انہا تم ء وا جواب عن 
اشٛل اولا ا سم لحوف لائی صلاۃ السفسر کا ہو رأي بعض 
العلماء ویشیر اليه اقوال بعض الصحابة (ولقوله ور یی ا ا 
افو سلم انا لت فی صلاۃ لسفر غیر معاوض لە ایضا فان معسی احدیث اذ 
الصلاۃ فرضت ف اول ما فرضت رکعتین رکعتین فی السفر والحضر الا اللضرب 
فانہا وتر النہار ء ٹم زیدت فی ا حضر اي ما ہھاجر رسول الله صلى الله تعا ی عليه 
وسلم ا ی المدیدة ....... نم نزلت ایة القصر بقوله ٢ظ‏ لیس علیکم جناح ان 
تقصروا ٭ فاطلاق القصر عليه مما کان زیید فیہا (اي فی ا حضر) لاباعتبار اصل 

الصلاة ء او یقال ان ا مراد بقول عائشة رضی الله عنہا ( فاقرت صلاة السفر ) 
باعتبار مال إلیه پ ین رف ۸ استمرت منذ فرضة وقال السندی < 

ٰ 6 ہے ۱ 


فی حاشیة مسلم نی دفع ھذا الاشکال والاقرب ان یراد 1 رجعت ا می الحالة 
الاولیة حتی کانہا اقرت علیہا اھ واما الٹا فلانا لانسلم ان امراد من القصر في 
الایة تقلیل عدد الرکعات بل ا راد :تقر نے سیت ارکان الصلاةۃ من 
لقیام والقراعة والرکوع والسجود ء واما ال جواب عن الابراد الشانی انه مذکور فی 
الحدیث الذي رواہ البخاري وھو قول عروۃ (تاولت ما تاول عثان؛ فھذا یدل علی 
ان اصل الفرض فی السفر رکعتان عندھا ایضا ولکنہا اتقت صلاتہا بالتاویسل کا اتم 
عثان رضی الله تعا ی عنه صلاته بالتاویل اھ قلت وقول عروۃ ھذا غیر مذکور فی 
روایة ابی داود فلذا احتیج ا ی الاحالة ء وفی تقریر اللکی (قالت فرض الله الصلاۃ 
حین فرضھا رکعتین ا ح فما صلی جبئیل عليه السلام بالنبی عليه الصلاةۃ والسلام 
۔حین تعلم الاوقات کان رکعتین رکعتین کلھا الا صلاة المغرب فانہا کانت ثلاث 
رکعات فی اول مافرضت بخلاف غیما اھ فقد ذکر السیوطي فی الدرٌ المشور 
گ 8 ۰ اخرج عبد الرزاق سو و سا وا و 
علی النبيٰ صلی الله تعا ی عليه واله وسلم بمکة رکعتین رکعتین فلما خرج 
7 او اربعا واقرت صلاة السفر رکعتین ؛ واخرج سو سی 
سننه عن عائشة رضی الله تعا ی عنہا قالت فرضت سی یہی الا 
فا اض لال مل اللاحخل میں ل٭ وسلم اذا سافر 
و پوت ےر پت مع کل رکعتین رکعتین ء الا الغرب لہا ور 
والصبح لاُنہا تطول فیہا فیہا القرأة ة اہ ٹم ذکر فی تقریر اللکي قوله فاقیت فان قلت فما 
معنی قوله (اي قول القائل) قصرت صلاة السفر ؟ قلت معناہ ترکت علی القصر 
و یزد فیہا کا یال (اضیق فم الرکینة) وایضا ۰ باون متعارفة قوله تاولت اي 
تاولت حدیٹھا نان معناہ فرضت رکعتین جوازا واختیارا فاقرت صلاةۃ تہ 
ٰلكَ ١‏ الجواز وزید فی صلاة اک مرو مس در 
وسا ان تقصروا من الصلاۃ کہ اھ (فإن مقتضاہ الاقتصار علی الرکعتین 
جوازا وا ختیارا ) قلت افاد اللکي فی کلامے ھذا ان اللاکور فی الروایة < 
(۱۷۲)( 


> ان عائشة تاأولت لح الراد بالٹاویںل ھھنسا تاویسل ا حدیث ا روي عنہا من ان 
الصلاة اول ما فرضت رکعتین فاقسرت |ا لحم وذلك لان ھذا ا کک 
ل ہو لی الاقع حدیث مرفوع ال ابی صلی الله تعالی عليه و ال وسلم وإن ‏ م 
تسندہ اليه صلى الله تعا ی عليه واله وسلم نم منشأً تاویلھا وملھا ھذا ا حدیث 
علی هذا ال معنی ہو ظاھر قوله تعالی ) ر لاجناح عليکم الایة؛ نم ما کان ھذا التاویل 
مخالفا مسك و موہ الامام عندھم فی السفر بل الاقستصار علیٰ 
الرکعتین واجب ء افاد الۂ وت سور و نو شی دوسا سی کو 
می مد0 لفعلھا النبہی صلی الله تعا ی عليه واله وسلم مر 
لبیان الجواز تعلیما لنا فانه عليه الصلاة والسلام مبعوث للبیان مع انە ‏ حم یثبت عنه 
ولاحن احد من الصحابة انه او انہم فعلوا الزیادة فی صلاۃ السفر الا عن عغان نی 
اآخر عمرہ وا اس میس سس سے ساس سی ات 
ظن الجناح کا فی ایة الطواف ‏ فسن حج ا او وت و 
سو مایدی سوا ار ا جناح وھو انه ن القصر جناح فی الحضر 
كذلك یکون جناحا فی السفر ایضا اونحو ھذا ا نہیں ظاھر حدیث 
عائشة فرضت الصلاة رکعتین وجوبا ء فاقرت صلاة السفر اي علىی ذلك الوجوب: 
وزیند فی صلاة ا حضر رکعتین وجوبا فان قلت ھذا العنی وان کان ظاھرا لکن 
عائشة لاترضی بە فکیف یراد فی کلامھا مع أُنہا مصرحة بخلافه ء قلنا لیس ذلك 
ا حدیث من کلامھا ورایہا حقیقة بل ہو فی راس او ا 
فقوله فرضت واقرت من کلام الرسول صلی الله تعا ی عليه واله وسلم فلذلك 
ٰ تاولتہما(وإلا فلا معنی لتاویلھا نی نفس کلامھا فان التاویل ا بتعلق بکلاہ الغیر 
والله سبحانہ وتعالی اعلم ء وقال ابن ا ممام ج ٢‏ ص ۳۲ ف وی او 
أثر عائشة المذکور : وھذ وان کان موقوفا فےجب حمله عىل او لان اعد 
الکعات لایتنکلم فیہا بالرای اھ . 

)۱۷۳( 


وق نالاغھد سی تر ال لاہ ہت کرت کی ناك فا اھت 

ینبغی ان ینقل فی ھذا التعلیق جمیع مایوجد فی تقریر الکی ولو کان ما افادہ 
یسیرا فانہ لابیخلو عن النفع ء وایضا قد یکون من الفوائئند ماییّدو فی عین الناظر 

قلبل ا لجدوي لکن طاما یکون فیه للطالب مایغنیه عن تتبع کثیر من الشروح . 


ففی تقریر للکی ص ٣٤٢‏ س ۱۷ قوله مع الامام انا قال ھذا ا لا الامام کان 


عثإن وکان هو یصلی ارہعا ص ۲٢٢‏ قوله صدقته ھذا ایضا یدل علی وج-وب 
القصر لان الصدقة ارد گند الصدق لایعظر نی صدقته ؛ فلو کانت الزیىادۃ 


(علی الرکعتین جائزۃ ثزۃ لکان فیہا طلبا واقتضاء لان النفل ا جائز یکون فيه اقتضاف.. 


علی ان الشافعیي رح لالقول بکون الزیادة نضلا والالم بجوز بناٹھا علی الضرض بل 
یقول انہا فرض مرخص کصوم السافر ء فان قلت لیس هھنا اعطاء والصدقة انا 
یکوت بالاعطاء(وم وس سی الاعطاء بعدم الاحذ مع جواز ا الاحذ له 


جبراء مع ان ھذا الاعتراض مشترا کے سرب یں سس سو 


حمقه سس قدرته علی | او 7ے قوۃ الاعطاء وی | فٰدایه 7 الملسافر یی الرباعية 
رکعتان لایزید علیہما 4 وقال الشافعی رحمه | الله ال فرضصضه سیت سو رخصة 
۶ نا ٤‏ 2 ۰" وب وص ٠‏ یوںم تک یة النافلة ء 


از ار 7 اب ای الله عال: 


قال ل فلیس علیکم جناح ان تقصروا من الصلاۃ ک4 ولفظ لاجناح یذکر للاباحة 
8 سڈ سر و 00ں 


کا تا شی پک لک 7 النافلة ء وا جواب عن الاڑل ان سی 
مشترد الالزم ا ما الأية فلان الله تعالی قال طڑ ا ا را س اساماف دم گا 


)۱۷٢(._ 


ج ١‏ ص ٣۸۰‏ س ٢/ج ١‏ ص ۲٤٢‏ س ۳ قوله نفلم بزد على رکعین ” 


> علق القصر با لخوف وھو لیس بشرط لقصر ذات الصلاة بالاتفاق ء ولابد من اعماله 
فکان متعلقا بقصر الاؤصاف من ترك القیام ا ی القعود او ترك الرکو ع والسجود الی 
الابماء لخوف من عدو او غیرہ وعندنا قصر الاوصاف عند الخوف مباح لا واجب واما 
الحدیث فلان التصدق با لایحتمل القليك من غیر مفترض الطاعة کالعتاق والطلاق 
والقتصاص اسقاط محض لایرتد بالرد فلان یکون من مفترض الطاعة اولی ء وعن الشانی 
سو دی اوت سر بترکه کالاغنیاء اہ > ٹم اعلم ان الائمة 
و یی 2-0 کیرش رو اہو سب سو 
ریم ختلفوا نی حکم القصر ما ا حنفیة فقالوا پإ جو و 
وأ ختلفت الروایات عن الامام سس سوہ ےے. عضة وكکذلكا٭ سدقت ارامات 
عن انف و ۶ شھب انه فرض واشھرھا انه سنة ء وَكذلك اختلفت 
پل انہالامام ا مد ء فروي عنه انە فرض وعنه انه سدة وعده انه افضل وعده انی 
حب العافیة عن ھذہ السى8ئلة اھ ۔- ْ 
".() قولہ کم یزد علی علی رکعتین ا ح کتب فی تقر سراگی اي علی سبیل التاکد 
بقرینة ماروي عن ابن عمر | اي صل الله تعالی عليه و سے ہد 
فی السفر وا جملة ان مقصود ابن عمر نفی تا کد السٹن ء اما نفس جوازھا 
فکان ابن عمر ایضا قائلا به ونفی التاکد مذھب امامنا ایضا ء اھ قلت قد 
ترجم الامام البخاري رح ) باب من م یتطوع فی السفر دبر الصلاة وقبلھا ؛ قال 
الشیخ فی اللامع الظاہر ا: نه اراد بذلك عدم التاکد والا فقد ثبت منه خلافه کا 
مر ومکن ان یکون امراد انە لم یکن یتطوع السٹن القبلیة والبعدیة وان کان 
یتنفل غیرھا مرن نافلة الاشراق والتہمجد وغیرھا اھ وترجم الامام مالك فی مژطائه ۱ 
( صلاة النافلة فی السفر بالتہار والیل ) وف الاوجز قال الحافظ فی الفتح نقل_ 
النووي تبعا لغین ان العلماء اختلفوا فی التنضل فی السفر على ثلائة اقوال ء الع 
مطلقا ء وا جواز مطلقا ء والفرق بین الرواتب والمطلقة وھو مذھب ابن عمر رضیي 
. الله عنہما کیا اخرجہ ابن ابي شیبة باسناد صحیح واغفلوا قولا رابعا وھو الفرق < _ 
ٰ ۶+۳0" 10002077 ا کوے ؟ 


بین اللمل ہار فی الطلقة ء وقولا' خامسا وھو ا نشی اتطوع فی السفر 
محمول علیى ما بعد الصلاۃ خاصة فلایتناول ماقبلھا ولا الطلقة اھ ء قلت وا ی 
ھذا الاخحیر مال البخاري اذ بوب 9 باب من م یتطوع فی السفضر ذبر الصلاة ) 
وذکر بعدہ ( باب من تطوع فی السفر غیر دبر الصلاة ) قلت وھ>اك قول 
سادس وھو تار ا, بن القم غی اهدي اذ قال وکان صلى الله تعا یىی عليه واله وسلم 
ى السفر یزاظب عل سنة الفجر والوتر اشاد من جمبع انیل دو سائر المشن ؛ 
وم ینقل عنہ فی السفر انه ا ا له وسلم صلى سنۃة راتبة غیرشما 
سن این عمر رض کر ہو خر ےہ تا سس 


مسدم رت شارٰ دی کاتا فاو شرع لہ زکسان ھا 
او بعدھا لکان الاتمام اویل بە اھ ابو النووي اتفق العلماء علیل استحباب النوافل 


املطلقة نی السفرء واختلفوا ئی | دو سی ابن عمر واخرون؛ _ 


02+ اشافمی مور ودیلہ یل لقسایت العامة چوس رٗرت ا 
سی حت تا کی طلدت الشسس احایٹ ام صیحۃ گرا اسحاب 
السنن والقیاس علی النوافل الملطلقة ء ولعل النبيی صلی الله تعا ی عليه واله وسلم 
کان یصلى الرواتب فی رحله ولایراہ ابن عمر فإن النافلة فی البیت افضل او لعله 


یلو میسو سی جس ہار سوب شرب یہ 


انہا لو شرعت لکان امام الفریضة اولی ء فجوابه ان الفریضة متحتمة فلو شرعت 
تامة لتحم اتمامھا ء واما النافلة فھی ا ای خیۃ الملکلف فالرفق بہ ان تکون مشروعة 


ویتخیر ان شاء فعلھا وحصل ثواہہا وان شاء ترکھا ولا شیء عليه اھ ء قال الباجي۔ 


واکٹر العلماء علی جواز تنفل المسافر باللیل والنہار علل راحلة وعلیل الارص وبه قال 
مالك وابوحنیفة والشافعي وابن حنبل وغیرصم اھ ؛ وقال ابن العر بی اجمع <. 
)۷٦(‏ 


اھ 


> الناس علىی ان سان جو سی وک وا تھی لعبد ونظرہ بنفسه 
شس ار سی لم بعد ای صل لال عم 
واله وسلم فرای بعض اش یی مک جو یی 
لبعل ف السفر وبە یقول ا مد واسحاق وم یر طائفة من اھل العلم ان یصلی 
. قبلھا ولابعدھا ء ومعنی من لم یتطوع فی السفر قبول الرخصة ء ومن تطوع فله فی 
ذلك فضل کثیر وقول اکثر اھل العلم انہم رن یر السفضر ؛ وقال 
السرحسي فی المبسوط. ھ۹" لسنن وتکلموا فی الافضل قیل الترك 
ترحیصا ء وقیل الفعل تقربا ء وقال ال مندوانی الفعل افضل فی حال النزول والترك فی 
حال السیر وقال هشام رأیت حمدا کثیرا لایتطوع فی السفر قبل الظھر ولابعدھا 
ولایدع رکعتی الفجر والمغرب وما رأیتہ یتطوع قبل العصر ولاقبل العشاء ویصللى 
العشاء ٹم یوتر اھہ ء وقال الشیخ عبد الغنی نی ) الانجاح ) ان ا ختار عندنا هو 
ماقاله ا مندوانی وی الکبیري ہو اعدل الاقوال ونحوہ فی الدر ا ختار اذ قال وأتی 
السافر بالسٹن ان کان فی حال امن وقرار والا بان کان فی خوف وفرار اي سیر 
اباتی بہا هو ا ختار اھ من الاوجز بزیادة من شرح النوويٰ ء تم لایخفی علیك انه 
قد رويی عن زع کے لفصضال کیا ن النوافل فی السفر کلا الامریین 
الني والائبات ء ففي البذل تحت حدیث الباب قلت فی الحدیث اشکال وھؤ 
"ان حدیث ابن عمر ھذا یدل علی ان رسول الله صلى الله تعا لی عليه واله وسلم 
وابابکر وعمر لایسبحون ء وروي عن ابن عمر ان رسول الله صلی الله تعا ی عليه 
واله وسلم کان یسبح واشار اليه الترمذي ایضا فی سننه فما وجه التوفیق بینہما ؟_ 
ال العینيی وجه التوفیق ماقال شیخنا زین الدین رم الله تعا ی ء الحواب ان .النفل 
اللطلق وصلاۃ الیل لم یمنعھا ابن عمر ولاینہ ء فاما السٹن الرواتب فیحمل 
عارۃ الام عل اقاب مس افوالہ یق آله للصل اواتے عدد اق خذا الاب 
علی ان فعله فی بعض الاوقات لبیان استحباہہا وان م یتاکد فعلھا فیه کتأکدہ - 
(۱۷۷)ے 


٠ ْ ْ‏ ْ . : رر ۱ 
جح١‏ ص ٦۸٤‏ س /٤‏ ج ١ص ٢٤٢٢‏ س ٢۲‏ قوله × انه قال لؤذنہ فی یوم مطیر' 


> فی ا حضر ء او انە کان نازلا فی وقت الصلاةۃ ولا شغل لە یشتغل بە عن ذلك 
او سائرا وھو علىی راحلته ء ولفظه فی ا حدیث التقدم یعنی حدیث الباب وھو 
ووواہی: اوس الدوام بل ولا التکرار علی ہو سا 
حدیثيه انتہیٰ ء (قال الشیخ) والاولی فی ا حواب عندي ان بحمل مذا ا حدیث اي 
لاقصار کی الفرض علىی حالة السیر سوی صلاۃ نے ےمد 
اء النوافل حمل علی حالة النزول اھ وقال النووي فی شرح مسلم قوله لو کنت 
بہ ض مد اخترت التنفل لکان اتمام فریضتی اربعا ا حب الی ولکنی 
لااری واحدا سای لسنة القصر وترك التتفل ومرادہ النافلة ا کت ۰ 
سس یں زی تپ النوافل المطلقَة فقد 
عمر یفعلھا ئی السفر وروي ہو عن النبي صلی الله تعالی عليه وا بت 
کان یفعلھا کا ثبت فی مواضع من الصحیحین عنم ٰ 
''کتب فی تقریر اللکی وکانت ھذہ القصة فی ا حضر لا فی السفر فثبت ان 
الجمعة ایضا تسقط فی ا حضر بعذر المطر اہ وقال السووي وی ھذا ا حدیث دلیل 
علی سقوط ا حمعة بعذر الطر وتحوہ وھو مذھبنا ومذھب اخرین ؛ وعن مالك 
رمہ الله تعا لی خلافه والله تعالی اعلم بالصواب ء وفی الدر ا ختار ج ١ص‏ - 
۸ ف ذکر شروط وجوب ا جمعة ؛ وعدم حبس وعدم خوف وعدم مطر 
شدیداو وحل وثلج ونحوما ء قال الشامی اي کبرد شدید کا قدمناہ نی باب 
الامامة ء وقال نی الاغذار السقطۃة للجماعة ج ١‏ ص ۳۷۳ ولا علی من حال 
بینه وبینہا مطر وطین وبرد شدید وظلمة کذلك ء قال ابن عابدین وفی شرح 
الزامدي عن شرح اقر 7 یہ ہی الامطار والٹلو ج والاوحال والبرد 
الشدید عذرا وعن بر ن شتد التاذی یعذر قال این افادت هذہ الروایة 
ان ا جمعة وا حماعة فی ذا سا علی اہ ایم اطع عذر یو 
سا لان ا ستتلان است ا لابان ند اض ات رقال آت ا قال > 
(۱۷۸)( . 


ج ١‏ ص٤۸٤‏ س ٣١‏ اج ١‏ س ٢٢٢‏ ئ ۱١‏ ول دکان یسل بج 4 حینا 


توجھت بە نافتہ 


وص سے اس لاھل لا علق خہھف ول تا 
بتلتِ التعال فالصلاۃ نی الرحال ) والنعال ھنا الاراضی الصلاب ء والمشھور ان 
ال مع مل وم ما غلظ س ال فی ساامۃ وا عصپا پالاکر لاد 
بلل یندیہا بخلاف الرخوة فانہا تتنشف الاء وقیل النعال الاحذیة اہ ملتقطا ء وفی 
لغنی ج ۷ صن ۱۹۰ ولاجب المعة عل من فی لیقه الیا طر بیل النبباب او 
ول وغ ہرس سیر سر ون ہو رھ شر وم سا 
التخلف عنہا ء ولنا ما روي عن ابن عباس رضيی الله تعا لی عنه انه امر موذنه 
ا حدیث اخرجہ مسلم ولانه غذر فی ا جماعة فکان عذرا فی ا جمعة کالرض ء 
تسقط تسقط الجمعة بکل عذر یسقط ال جماعة اھ وفی شرح الابي ج ٢‏ ص ۳٣٣‏ 
عن القاضي عیاض ال الکی اختلف ف التخلف عن ا جحمعة لعذرفاجازہ ا مد 
للمطر الوابل واباہ مالك وعنه ایضا کقول ا مد وحمله عند شیوخنا انە باختلاف 
للطی آف نال قاط القسد مس اقتار اظات اسرب مصاع 
جمھور العلماء ومنہم الائمة الثلائة خلافا ماك ء وروایة عن ال حنفیتة لکنا 
مرجوحة بل غیر صحیحة ء_ 

زتریق قہر انی لرل مل ملا سی مضہ افیص اق 
سو ہی ایضا اھ اي کا لایشترط فیما بعد الافتتباح فی ائساء الصلاق >> 

فی النافلة دون الضرض فیجب فیے الاستقبال عند التحرمة بالاجمام ء وفی 
سر ت رسول الله صلى الله تعا ی عليه وسلم کان یصلی 
علی راحلتہ فی السفر حیث ما توجھت بە ء یعنی ولوال ی غیر القبلة قال الباجي 
۔ ظاھرہ لابخص فریضة من نافلة غیر انه قد علم بالاجماع الع من صلاۃ الفرض 
اب لاإض لغیر عذر فوجب حملە علی النافلة ء قلت بل هو مصرح في روایة 

لبخاري ( ومسلم وأبي داود ) وفيه زیادة قوله غیر ت سو و الکتوبة ء > 

.)۱۷۹( 


< فھہذا وامثاله نص فی ان المراد بالصلاة التطوع ء قال الشوکانی جواز التطوع 
7ذ ا ا ا اجماع کا قال الووي والعراقی والحافظ 


وغیرشم وائا ا الخلاف فپی جواز ذلك فی ا حضر فجوزہ ابو یوسف وابو سعیسد 


الاصطخري من اصحاب الشافعی واھل الظاہر قال العراقی اسّدل من ذھب ا ی 
ذلك بعموم الاحادیث التي لم یصرح فیہا بذکر السفر وھو یے مت 
انه لایحمل ا مطلق علىی ا مقید ہو سس جرےں؟ مقید وھم ا حمھور 
فحمل روایات المطلقة علی المقید وظاھر الاحادیث عدم لقرق ب بین السفر الطویل 
والقصیر والیه ذھب الشافعی وجمھور العلماء ء وذھب مالك ا ی انە لایجوز لئ 
سفر تقصر فی الصلاۃ وھو حکی عن الشافعی لکنہا حکایة غریبة - ا ی آخر 
ما بسط فی الاوجز ٦‏ سیر سور روہ کو 
خارج اص تتفل على دابته لی اي جھة توجھت یومی امماء حدیث صلاته 
صلی الله تعا لی عليه :رد ای وا سیپ اہ النوافل عیر 
کر الزمناہ النزول والاستقبال تنقطع عده النافلة او ینقطع هو عن 
القافلة ء اما الفرائض فمختصة بوقت والسنن الرواتب نوافل ء وعن ای حنیفة ینزل 
تفہ اآکد من سائرہ اھ وفی شرح الائی سن القاضي عیاض قولە حیغا 
توجھت بہ ناقتہ کان وجھہ ا ی القبلة او غیرہ استحسن الشافعی وا مد وابو ور 
وم مس چو ہی یم 
القصر ء وعامتہم لایشترط ذلك وابو یوسف بحیزہ فی ا حضر ونحوہ عن ا 
ور تی سر الدیتۃة' غے لے عفان الیدل ان متلعتے: لعاف 
من انه بجب عندھم الاستقبال الی القبلة فی ابتداء التحرمة مخالف ما تقدم من 
النظول نعم ذکرہ بعض فقھائنا ففی الدر اٹختار ج ١‏ ص ٦٦٤۹‏ ویتنفل راک 
ماوخا اق ءعستال ا حا حمتحاسطے آھفتای اتا ان ات 
عابدین واحترز عن قول الشافعي رمہ الله تعا ی فانه یقول یشترط فی الابتداء ان 
(۱۸۰) 


پوجھھا ا ی القبلة کا فی الشرنبلالیة اھہ لکن لم اجد فی کتب ! الشافعیية ولعل 
سی وس و ا بس سال ا 
ین حزریث یت کر ہد یی سو سو اہ با 
غیر القبلة قال سوویں اخذ مضمون ھذہ الاحادیث زالمذکورۃ نی البخاري فی 
باب الایماء علی ١‏ لدِابة) فقھاء ت الہ ان تی خل فور استحبا ان 
رون یرش ای سن بتداء الصلاة کک یھی الشافعیة مع احمد بن 
کڈ را ما۷ احافظ | اعلم مذھبے م یذدکر 
الاستحبہاب الا عن احمد اھ اي م یذکر الاستحباب عن الشافعی فضلا عن 
یر سد وی وور ہو الشافعیےة الامہت شبات ولا 
بیو ورز: ہیں )۰ ھ9 سی اسر ہت 
راحلته تطوعا حیث کان وجھه ا ی القبلة او غیرما قال العینی وھذا بالاجماع فی 
السفر واختلفوا فی ا حضر ال ی اخر ما ذکر قلت لکن فیه انه تقدم عن شرح 
فی ١‏ روضة الطالبین)للامام النووي ج ١‏ ص ۲۱۱ حیث قال (فسرع ))ذا مم 
یتمکن ا تنفل راکبا من اتھمام الرکو ع یہ والاستقبال فی جمییع صلاته ففي 
وجوب الاستقبال عند الاحرام اوجه ١‏ | رس ار چو یوار 
بان تکون الدابة واقفة وامکن انحرافہ علیہا او تحریفھا او کانت سائرۃ وبیدہ زمامھا 
دیسہنوں ہن ٹب بت 

کا هو وانْ کانت پا ریا سو این یدب ورام 

)١۸١۱(۔‎ 


> باستقبال الراکب دون الدابة ء ای آخر ماذکر اھ فالظاہر ان التحقیق فی 
مسلك الشافعیة ھو ھذا الذي ذکرہ النووي فلما تعددت الروایات عن الشافعیة. 


ٹی ذالكٰ فلا ای مکی موب ارس و سر رای مت ہاو ہیں 
عليك ان قزلا الشراح ذکروا فی مذھب ا مد استحباب الاستقبال عند التحریة 
والذي یستفاد من المغنی ان فیه عندھم روایتین لزوم ہے سوا تا 
باب التطوع علىی الراحلة فان کان على الراحلة ویتمکن من الصلاة ا ی القبلة 
والرکوع والسجود ۂ 0+200" رڈوسوار پور و ان 
کر تلق ارڈ سے لسفینة وان کان یعجز عن اسلتقبال القبلة نی ابتد 


صلاته کراکب راحلة لاتطیعہ او کان فی قطار فلیس عليه ستتوریی ۱ 


من الصلاة وان امکنہ افتتاحھا ا ی القبلة فھل یلزمه افتتاحھا إلی القبلة ؟ یخرج 
فیه روایتان احدا ما یلزمه والثانیة لایلزمہ الا جزء من اجزاء الصلاة فاشبه سائر 
اجزائھا اہ رسس یو ارت ا ای ہی 
علی غیر لاوض لغیر عذر ء قال شووی الکوبة لاو ا ی غیر القبلے ولا علی 
ا یں ا تی تا النوافل 
من الفرض والواجب بانواعہ لایصح عل الدابة الا لضرورة کخوف لص على نفسه 
او دابته اھ وئی ) الفتح ال رمانی ؛ اذا اشتد اخوف پجوز الفرض على الدابة 
بجوز اذا کان لە عذر ؛ تم عد من الاعذار الملطر بشرط ان لایجد مکانسا یابسا 
وس شاب اخر ما ذکر من الاعذار اہ من الاوجز 
بالتقاط وئی ١‏ اٰٰدایة ) فان اشتد الحخوف صلوا رکبانا فرادی یومون بالرکو ع 
والسجود ا ی اي جهھة شاڑؤا اذا م یقدروا علی التوجه إ ی القبلة ء لقوله تعا لی ط 
فان خفتم فرجالا او رکبانا ہ4 وسقط بیو یں اھ فما فی الب ذل من 
رید امہیر. ہہ پور ہراپ ریب جا کک جج 
(۱۸۲)( 


١‏ ص ٣۸٦‏ س ٠١‏ اع ١ص ۲١۷‏ س ١١‏ قوله رعن اي عطاأ!' 


> بقدر - ٰ یقیدہ بالتحریمة ولو شئت شعت التفاصیل فارجع اپ 
)١(‏ کتب فی تة قریر للکی قوله خظاً تھا تعرض ہذا ا التقرر عندھم ان 


لایترك لفظ لشیخ وا کان حطاً فھن رون 0 کر عون ابیےه فی اسنادہ مع 


بیان کونه خطااہ وفی تقریرہ الآخر قوله خطاً فلھذا ترکشە وان کان ہو امعنیه ء 
یه یذلك الشیعخ الکی عل سغلة اصولبة کا سأذکرہ ؛ ولا کان صنع الام 
مسلم ھھنا بظاهرہ خالفا لە اشار ا ی دفعه ایضا بقوله (فھذ ا التِعرض کانه 
ا خ)قال النووي فی التقریب ج ٢‏ ص ۱۰۷ واذا وقع فی روایتہ لحن او تحریف فقد 
٦‏ و ا کہ و کو اسان ید کا و مک 
-- اید پر ا یی تھی یھی 
للفظ وا نع من الروایة بامعنی والصواب وقول لاکھین میم اہن مباركک 
ون ٤‏ والَنضر بن شمیل انه یرویە علی الصواب وم 5م 
الکتاب فجوزہ بعضھم ء والصواب تقریرہ نی ال عل حالہ مع انضبیب علد 
ویان الصواب فی ا لحاشیة ء نم الاو عند السماع ان یقراً یں جم 
یل ف رونا کذا لہ ان رآ ما الاصل نتم یذکر الصواب ھ بزیادة من 
التدریب ؛ فعلى ھذا صنیع الامام مسلم ھذا پ سو بی 6 الاو عند 
الشیخ القول الاول الذي اختارہ ابن سوین وغینہ وصدر به الدووي کلامه ونی 
پر سی رھ ناو سی چیہ نہ وی توب 
فیما ذکر ابو عمر ء الا ان ابن معین قال لیس مالك حدیث عن النبي صلی الله 


تعال یىی عليه سر شس سریاظورا یں ہس مز 


لاینفی علیك ما تعلق بہنا الراوي ان مالکا اسم لوالد عبد رات ہوا 

ام لعبد الله لا لی مالك فلذا قالوا الصواب فی کتبه وقراته ان یکتب ابن ْ 

0( وان تنون رر یں ان صفة لالك ء ومالك هو ا برشفت 

ففی التقریب عبد الله بن ما سے فان کر سیت 
)۸۰۴ 


و یی ور و سو ا ردان نے ا می 


١ ۱‏ اذا 
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بعدھا موحد ئ اھ - ضع التي نکی یا اق بالالف 
زی چو سوا وا ور ٹر ۱م التوقی لق ئی موضع من شرح 
مسلم ء قوله ان ن ا مقداد بن عمرو اب ن الاسود قد یغلط فی ضبطہ وقراءِنته والصواب 
فیه ان یقراً عمرو جرورا - ات سس بنصب الدون ویکتب بالالف لہ 
سورا سے (س یبوتپ ۵ ہی خھیں وی او روہ 
عمرو | بر ساو ور اہر پا اد کا قالی مہ تر لف 
ابن عمرو بن ثعلبَِة بن مالك بن ربیعة ھدا : نسبه ال حقیقی وکان الاسود بن عبد 
یغوٹث بن وھب بن 02و" ا حاھلیية فنسب. الیيه وصار به 
ا ا الاسم نظائر منہا عبدالله بن عمرو ا, بن ام مکتوم ء وعبدالله 
پی ابن سلول ء. وعبد ا اق سی سا رعمد رو عل ا یا 
کرس ابن علیة واسحاق بن ابراھم ابن راھویة ء وحمد بن یزید ابن 
ماجه فکل ولا لیس الاب فیہم ابنا من بعدہ فیتعین ان یکتب إبن بالالف وان 
یعرب باغر ‏ الابن المذکور اولا ٰ مکتوم زوجة عمرو وسلےل زوجة آاوصینةزوجة 
مالك وام عبد الله ء وکذلك ا لحنفیة زوجة علی وعلیة زوجة . اہم ؛ یواھوبة هو 
۔ابراھم وا لد اسحاق وكکذلك ماجه ھو یز ید فھما لقبان والله تعال یىی علم ومرادھم 
ی ھذا کله تعریف مس ہر کر پرو رخ الانسان عارفا 
کو رھ ان یسپ وم التعریف لکل واحد ؛ وقدم ھنا 
نسبته ا ٰی عمرو علی نسبته ا ی لی الاسود لکون عمرو هو الاصل وھحٰذا من 


اڈ نات الف ة والله تعا ی اعلم اھ وخکیت ھهنا کلام النووي بامه لیم _ 


ال فھذہ فائدةۃ مھمة یحتاج الیہا کل طالب وقاریء حدیث والله الوٌفق . 
)۱۸٤(‏ 


وت 


> اي أتدوم علیہا وتلازم وو المنفی فی تمام هذہ الروایة ء او الصلاۃ علی وجے 
2 وفی ہامشه اختلفت الروایات جدا فی صلاۃ الضحی نفیا 
راد الامام البخاري رضی الله تعال یىی عنه ا جمع بین ھذہ الروایات بتعدد 
ہرز ا رم اختلاف الروایات اختلفت اقوال السلف والائمة فی 
حکم تلك الصلاة ء قال الحافظ نی الفتح جمع ١‏ ہکوہ سس و ای 
فبلغت ستة ۰٠ا‏ الاوإل مستحبة ؛ واختلف 9 عددھا وقیل افٹھا رکعتان واکڑھا اثتا 
عشر وقیل اکٹھا تمان وقیل رکعتان ۂ فقط ہ وقیل اریم فقط وقیل لاحد لاکٹما , 
وقیل غیر ذلك کا بسط فی الفتح . القول الثالی لانشرع الا بسبب واحتجوا بأنہ 
صلى الله تغا لی عليه و اس اہو ہی وہ 7 
الثالث لاتستحب اصلا وصح عن عبد ال من بن عوف انه م یصلھا ء وِكذلك 
ابن مسعود ء الرابع یستحب فعلھا تارۃ وترکھا تارة بحیث لم یواظب علمہاء وھمذہ 
احدی ارواتین عن امد ؛ والحجة فیه حدیث ای سعید کان الببي صلی الله ٣‏ 
تعا لی عليه و اه وسلم یصل الشحی سی نقول آلتیا : ینتا جی تقو 
لایصلیہا اخرجەہ الام وعن عکرمة کان ا ن عباس یصلیہا 'عشرا ویدعھا عشرا وقال 
ارز کی شور کل رگزئر ات خاکرا طلہ' 'کلکرین ا تستحب 
صلاتہا وا مواظبة علیہا فی البیوت ء السادس وپاسودوں ہہ و 
عنِ ابن عمر وسٹل انس عن صلاة الضحی فقال الصلوات مس ء ون ابی 
بكرۃ انه رای ناسا یصلون الضحی فقال ما صلاھا رسول الله صلی الله تعا لی 
عليه وسلم ولاعامة اصحابہ ء وقد - جمع الحام الاحادیث ا الواردة فی صلاة الضحی 
لی رہ مفزہ ودک لغالے دہ الاقوال مستندا وہلغ عدد روا ة ا جدیث ف اثباہا 
ایس سی ن الصحابة ا اه ملخصا من الفتح ء وبسط الکلام علی تلك 
و و ت ہریز الاوجز ء وفیه ایضا ذکرت مسالك الائمة عن 
کب ورھر جابا ن الائمة الاربعة متفقة علىی استحباہہا الا ان امرجح عند - 
ٰ (۱۸۰۵) 


3 ۱ ص ٤٥٥س ٤‏ اج ٦ص‏ ٢٥۲س ٢۲‏ قولہ رفإماالغرب والعشاء؛ ھذا تفصیل 
ما تقدم ء فالمراد بہا السنن ' علىی حذف المضاف . 


75 متأخري | ا حنابلة رح زوایین الامام عدم ا مداومة کائی نیل ا مارب و الروض ا رع 
واماعند مالکیة ففي ١‏ الأنوار ا الساطعة ) تنتاکد صلاة لے ؛ وأقلٰھا رکعتان 
واکٹڑھا نماندے ء کذا فی ( الشرح ا لصغیر ) واما عند الشافعية کافی ( الانوار ) 
رسب سوا کر زا اب وی ہا ا 
ل ا حنفیة فکمافنی ١‏ الدرا حختار ) ندب اربع فصاعدا ٹی الضحىیسعل الصحیح 
من بعد الطلوع إِلی ؛لزوال ووقتہا ا ختار بعد رہع لنہار اھہاء وھل هي و 
واحدة کا ھو عند جھور الفقھاء وا حدثین ء او صلاتان کاعند مشاخ السلوك 
لال منہما تسمی صلاة الاشراق ووقتہا من عند طلوع الشمس وخروج وقت 
الکراہة إلی ربع النہار ء والثانیة صلاۃ ا ای تا النہار لی الزوال ء - 
آخر مابسط فی هامش ا ا ا کا 

(١)‏ ماآفادہ الشیخ قدس سرہ وا واضح وانما -2: البیان لی الغالب 
المتبادر إطلاق ا لمغرب سی ہیں رواتب نب لکن سیاق الکلام یدل 
کل نات مھت ان سے ضر لال الا نت تج 7 سی حدیت اون ضر : 
رضي الله تعالی عنہما فأماللغرب والعشاء وا جمعة فصلیت مع رسول الله صلی 
الله تعال غلیعراہ لے تی غ علق حدیث عاتفاارضی الله تعال غا ان 
صلاته هذہ الرواتب کانت فی ییتہا ء قال القاضي عیاض ورحح النخعي وعبیدة 
إیقاع النفل الراتب فی البیوت لفعله صلی الله تعا ی عليه واله وسلم ذلك ولقوله 
صلاة أَحدم نی بیتە أفضل إلا اللکتوبہ ء ولثلا تخلو البیوت منالصلاة وقلا بختلط 
ُمرھا فیعتقد اُنہا من الضرائض ورجح غیضا إ یقاعھا فی الملسجد ء وقال مالك 
والثوری صلاةۃ سس ےت اللیل بالبیت ؛ قلت وجھه سے یں ا 
بالنہار یشتغل بأھله قال فإن امن فبالبیت آفضل ؛ مع ان الفاسم۔- 


وت ساق جات لضاف وت 


)۱۸۲( 


سے تنفل الغریب مسحد حا نے ال قال این رسشد لان الغریب لایعرف وغیرہ 


یعرف وعمل السر أفضل ؛ وقد کرہ مالكٰ مد سجود التتفل باملسجد خحوف 


کے المدارك عن سحدون أنه ماری یتتفل فی السجد قط قال عیسصاض 


لك واکٹر أصحابه ان لایتتفل الامام اثر ہی سص رت 

1 م اھ وترجم الامام آبو داودر ١‏ باب رکعتی ٦‏ و جا وی 
فیە حدیث کعب بن عجرة أن ن النبی صلى الله تعالی عليه واله وسلےم آتی مسجد 
بنی عبد الاشھل فصلی سو رس او مر یں سی 
فقال ھدہ صلاة البیوت ہ قال الشیخ فی ! پل ون رات ستاری ترجہ اقب 
رکعتبرٴ وب ساد اللغرب والعشاء ف سار با اہو اَالِكية سس 
رق ون اید بد و وہ ل الحافظ وی ا الامنعدلال 

بش والظاھر ان ذلك م یقع عن اوخ الله تعاإ ورک ےت 
لد ئی اللہار غالبا وفی اللیل یکون فی بیته غالبا ء وروي عن 
رو ای قق گرا لاق سا بد اک و السجد اہ واما مسلک ا حنابلة 
فقال ابن قدامة فی المغنی ج ١‏ ص ۷٦٢‏ ویستحب فعل السنن فی تع ماد 5ت 


١‏ کے 
من حدیثتث بن عغمر 


ان رسول الله صلی و سس وٹ کر 
رکعتی الفجر والمغرب والعشاء فی بیته وقال آبوداود مارأیت أ مد رکعھما یعتي 
کس الف الس فط و ال ا عم ماس مر 
او ا ا حدیث |ا استحہ انت النوافل ےئ امررعۂ >< سلئیی نے جعھنا 


ور ہیں سس اسایپ مس سور مہ ب۳ 


فارری مم بین | اد اج وساقلتا هذہ ا الاحادیثٹ ا جس 
سے ھوہ ستت ح0 وسلم صلی سنة الصبح وا جمعۂة > 


(*) وفیہ ماتری من عموم الدعوی وخصوص الدلیل فتامل 
۱۷ 


ج ١‏ ص ٣٥5٥‏ س ١/ج ٥٥٢١٢‏ س ۱۷ قوله دفإذا أراد ان برکع قام؛ اخ اي احیانا''' 


> نی بیتہ وما صلاتا نہار مع قوله صلی الله تعال ی عليه واله وسلم أفضل الصلاۃ 
صلاة ارہ ٹی بیته الا اللكتوبة وھذا عام صریح صحیح لامعارض لە ء فلیس لاآحد 
سے سی اہ سر ا سد ہو ہد موب سو 
فروعھم ففي المدایة والأفضل فی عامة السٹن والنوافل ا متزل ہو ا امروي عن النبي 
عليه الصلاة والسلام قال ابن الهمام ج ١‏ ص ٣۷۷‏ ذھب جماعة من أُھل العربیة 
ال ان لفظ عامة بمعنی الاکٹر وفیه خلاف وڈکر المشای أنه امراد فی قوٰم قال به 
عامة ا مشای ونتحوہ ویجب اعتبا تبارہ كَذلك هھنا بالسنة إلی التراویح وحية الملسجد فی 
السٹن واما فی النوافل فلا ء وعلی ھذا فیجب کوب الوافل عطفا علی لفظ 
(عامة) معمولا للحرف لا على ١‏ (السٹن) فإن قلت فھل یعتبر بالنسبة إلی رکعتی 
اللغرب والظھر على ماقال فی هشرح الاثار؛ إِن الرکعتین بعد الظھر وللضرب 
یؤدیہما فی المسجد لا ماسواھما ء وا جحواب ھذا قول ا کس ضر کر اطلاق 
الجواب فعبارۃ الکتاب ء وبە أفتی الفقیه بوجعضز ء قال | لا ن بخشي أن یشتفل ‏ 
عنہا لٰذا رجع ء فإن مم بخف فالأفضل ا نوخ قاق آ بن امام أیضا فی موضع 
ار جس ور نفزر دید کی نے کا را نە صلی الله 
ال وسلم ماکان یصلی السنن فی المشزل بل وأنکر علی من یصلما فی 
ارد وا ہد ور رو رب اس ںا اطحطاري عل الراق 
ویغر یی سر ہی و السزل کاکان غالب حاله_ 
صلی الله تعا ی عليه واله وسلم وأآخرج أبوداود صلاة ارہ فی بیته أفضل من 
صلاہ فٍ مسجدی ھذا إلاللكریة ء و ائي: التطوع فی السجد حسن وفي 
وق این 0 27 کے آت متفل عہا ا رجسع إل مزلے فإن لم خف 
فالأفضل اتی 
)١( ْ‏ وذلك للا یخالف 00 2غا 
قائما رکع قائما , وإذا قرأ قاعدا ركع قاعدا ء ول یتعرض لە اسووي ولا الابي 
ٰ (۱۸۸). 


و 


واٰسحا 


ج ١ص ٥۰۸‏ / جع ١ص ٣٥٢‏ باب صلاة اللیل ''' 


< فی شرحھما واجاب عنه الشیخ فی البذل بمماأجاب بە فی ھذا التقرپر إذ قال 
وھذا ا لحدیث بظاھرہ خالف للأُحادیث التقدمة والجواب عده ان ھذا الاصتلاف 

حمول على اختلاف الاقات اھ ؛ وقدترجم او الترمذي رح (باب فیمن 

بط جالہاء وک جے قلافة ایت الال:- خورغ سے اعت 
بسندہ عنہا اُنہا قالت مارأیت رسول الله صلی الله تعا لی عليه واله وسلم صا 

سبحته قاعدا حتی کان قبل وفاتہ صلى الله تعا لی عليه واله وسلم یمام فان کان 
یصلىی فی سبحته قاعدا ویقراً بالسورۃ ویرتلھا حتی تکون اطول 4 اأطول مہا 


قال الترمذي وقدروي عن النبي صلی الله تعا ی عليه واله وسلم ان کان یصلی من 


یل جالسا فإذا بقي من قالت قدر ثلغین آو آریعین ایة قام فقراً تم رکع ؛ تم 


اصنع فی الرکعة الثانیة مثل ذلك ؛ وروي عنه أنه کان یصلى قاعدا فاذا قرااوھو 


قائم رکع وسجد وہو قائ م وإذ ذا قراً وھو قاعد رکع وسجد وو قاعد ؛ قال أُجمد 
ال عل کلھاظا کہا رانا کات این مص اف7 
تا سے ان عنه ئی الکتے ٢‏ 2ئ 2 ٦‏ صض ۳٤٣۷‏ بوجھین ٤ئ‏ 
الروایات الٹلاث محمولات عیى أحو مم سر سے ات 


3 


رر ےس ہے ےہ أراد ان 


ویر سی فی مم راد أن رکع قائما قام فقرأ 2 ہم 


هدا تتفق الروایات کلھا و سرد و ہس پا فی 


لشام وإِن کان جائزا 0 
)١(‏ بسط الکلام علی مایتعلق بہا فی لبڈل ولاؤجز فی دا صلاۃ اللیل : 
ففی الاوجز (ماجاء فی صلاة اللیل) ھی من أفضل النوافل یرہ وریہ 


آن علیا کل خَيرت قال عل اك اق علیة وا مت ١ا‏ فضل الصلاۃ: 


بعد الفریضة صلاةۃ راہ یمم سو سی جن لیم شی 


7 الصا حر وس وقربرے ٍ ِل رہیکم ومکفےةۃ للىس ات ومنہاة عن : - 


.)۱۸۹( 


وقال الله تعالی: فلاتعلم نقس ماأعفی مم من ق مین پچ (أي بعد قولہ تسالی) 
تتجافی جنوہم عن اللضاجع ہ4 الایة قاله | الطحطاوي ء واختار ابن عبدالبر اُنہا 
سنة لمواظبته صلی الله تعا ی عليه وسلم علیہا ء إلی اخر مافی الاوجز ء وسیاتی حکم 
صلاة اللیل (التہجد)؛ فی حقه صلی الله تعالی عليه و اله وسلم وکذا نی حق اللمة قریبا نی 
موضعه وقال أبوبکر ا حصاص ف اأحکام القران لاخلاف بین المسلمین فی نسخ فرض 
قیام اللیل وأنهٴ مندوب ھی پر یں ا و ا ا 

وسلم 0 ا حث والترغیب فيه ء وی الاوجز أیضا واختلفت صلاته صلی الله 

تع ی عليه واله وسلےم فی اللیل قلة وک کاصرح بہ جمع من الفحسول وصرحت به 
عائشة بنفسھا کاسی اتی (أي فی الموّطا) وذلك لاختلاف |ا لق والاوقات ء قال 
لحافظ ول یکن یوتر باکٹر من ثلاث عشر رکعة ولاأنقص ت2 2" اداد 
عليه من ذلك وبە بجمع بین| کس ٹیر القرطبی أَ شگلتے رنایاٹ 
روم وس یرت ارہ سی وی ا رو ا کی 
لاضطراب وھذا انا یتم لوکان الراوي عنہا واحدا وأخبرت عن وقت واحد ء والصواب اُن 
کا ل شيء ذكرته من ذلك محمول علی اُوقات متعددة وأحوا وال ختلفة بحسب النشاط وبیان 


اجواز زا ہار ہد ہیں پر یس 


اف پور یت ۸1 ما سی سو ساٹ 
ساریوھرلے :پیر کرای ری نہیں 09 اع مار 


ونشرسعز القاضی قال کی "تچ لأُحادیث ا رت 
ریا وعائشة بماشاھد ولاخحلاف وت نی ڈلای نا لاپ اذ ہیں ہیر ہت 
اللیل من سیت سے اد فیہا زاد د الاآجر وإ: ما الخلاف نی نسل النبي کہ 
ومااختارہ لنفسه اھ ء (تنبیه) اختلفت الرواییات فی وترہ كللگ کٹیرا جدا کا لایخفی - 


()۱۹۰( 


ج ١‏ ص ١١٥‏ س ٥/ج ١‏ ص ۲٥٢‏ س ٣١‏ قولے ج السحس الأعلی ؛ اخ ہو 
منتہی آخر الیل 


> علىی من لە آدنی ممارسة فی الکتب ووجھه اُن صلاة اللیل کلھا یطلق علیہا الوتر 
عند اتحدثین ولذا تراھم یبوبون الوتر ٹی کتبہم ویذڈکرون فیہا روایات صلاة اللیل مطلقا 
قال العلامة العینی ارہ ےی رمق سی اطلقت عل جیع صلانہ: 
صلی الله تعالی عليه و اله وسلم فی ا للیل ألتی کان ف فیہا الوتر وترا اھ ء کذا فی الاوجں 
وقال الشیخ فی لبذل باب فی صلاة اللیل : ؛ اعلم أُن صلاة اطع تل 
مایصلىی فیه سواء کان فرضا أو واجبا أو نضلا لکسن خص فی استعمسال الشرع 
جوم ہے یچ المغرب والعشاء فانہما وإن کانا من صلاة اللیل 
بإعتبار ا حقیقة ولکن صارت ا حقیقة مھجورۃ فیہما فلھذا لایشمل صلاۃ اللیل فی 
اطلاق الا یا ما ولایطلق ھی سو یں بے زی کو راو از 
اختلفت الروایات فی صلاة اللیل ! سم دو یل اداٹھا فقط واما 
رای رو انہا لیس بواجب علی الامة واما مت در 
حکمھا وفی ادائھا إٰل اخر مابسط . 

)١(‏ وئی تقریر لکی قوالسحر الال وو السحر الیر القیب من الفجہ 
ز النووي قوله إنتہی وترہ إی السحر معناہ کان ا وو زارسم یہ 

خر اللیل کا قالت نی الروایات ای یف امسراب الاتار ا خر الیل ؛ وقد 
سح افو الصحیحة عليه ا اھ وم یتعرض النووي هٰذہ ا وایة یة المروي فیہا لفظ 
السحر الأعلى ء وکذا ماوجدتہ بھذا اللفظ فی البخاري ء وف روایة الترمذي فانتہی وت 
تص رت السحر ؛ وکتب عليه الشیخ نی الکوکب ج ١‏ ص ۳۹٣‏ وجه 
السحر آخرہ اذ السحر السدس الاعیر من اللیل ول وجھان ء وجه إی الفجر ووج 
ال وی ہہ یہ الال اھ وقال ا حافظ ٔی اقتح ج ٢‏ ص ۲۸۷ 
قوله وإنتہی وترہ إلی السحر ء والسحر قبییل الصبح ؛ حکي الاوردي أنه السدس -- 
لاخیر وقل أوله الفجر الاول ء وفی روایة طلحة ؛ ای وی یں سی وت 
فلما انفجر الفجر قام وأوتر برکعة ء قال ابن خزمة امراد بے الفجر الاول اھ < 

: )١۹۱(۔‎ 


رت لت افظرہ سآ خر اللبل ؛ عن اللیث قالوا عرالس اڈک 
کس" ن السحر الاٹھلی قبل انصداع الفجر والآخر عند انصداع اھ۔۔ وفی 
مفردات الراغب والسحر والسحرۃ اختلاط ظلام اخر اللیل بضیاء النہار وجمعل 
اما لذلك ا الوقت ء ویقال لقیتںه باعلی السحرین ہ والششسچجسر الحخارج سحسرا 
والسحور اسم الطعام انان مہا والتسحر اکله اھ وقال ال حافظ زاد ابوداود 
والترمذي (حین مات) وختمل ان یکون اختلاف وقت الوتر ۳0 الاحوال 

فحیث اوتر ئی اولہ لعله کان وجعا وحیث اوتر وسطه لعله کان مسافراط وامنا 
7 ارہ نکات اھ غائے: مو من می قد ہر 
زس .مرو یہ میا چنا سو ای ور ور ہوا 

ت اخ ولیس کل مافعله النبي صلی الله تعالی عليه وآله وسللم آخرا ناسخا لا 

بس ار ہیں و ایتارہ صلی الله تعا ی عليه واله وسلم ء +؛ قلت قد عرف 
ماسبق ان لیس امراد بالسحر الصبح اي ور سے بادي الرأي وقدجاء 

تفسیر السحر بالصبح فی کلام بعض الفسرین ففي تفسیر الجلالین فی تفسیر 
قوله تا ی فی سورۃ القمر ش تحیناھمم بسحر نہ (اي الصبح) وذلك لا وقت 
رام وس سو یسا ایی جو کی له وسلم نی 


حدیٹثٹ ازع عمر عند مسلم وا اود (بادروا الصبح بالوتر) 
اض یت ان ماضم تھا سس حدیث عاللة من رو ہی کرای 
الاسود اخرجه ابو داود والترمذي مختصرا بلفظ (عن الاعمش عن ابي اسحاق 


یت ہیں 2 قالت کان ا ے77 جع ےر سے اس ندال 
اود یور سور کر یہار رت النبہی صلی الله تعالی 
واله وسلم یرون ونہ ہے ہش اسحاق 
س لت روي عن ابی یی اسحاق ھذا ا حدیث شعبة والٹوري وغیر واحد 
ویرون ان ھذا غلط من ا اس ھک کے ید سس 
ابو اود قد حکي عن یزید بن ہارون بقول ہنا ! رسس س عم 
)0۹۲ 


ج ۱١‏ ص٥١٣‏ س ۸/ج ١‏ ص ۲٥٢‏ س ۷ قولہ دولاأسال أحدا ١اخ‏ ما نی القر 
من 'کفایة 'آج ١‏ ص ٣١٥‏ س ١۱/ج ١‏ ص ۲٥۵٢‏ س۹ قوله ‏ افصار قیام اللیسل 
سی روا ن التہجد مغ یکن واجیا ' ' علیہ صلی الله تعا لی عليه واله وسلم 
ومایدل عليه أُن ا انی عل الا عال عیے را له وسلم کان یقضیہا احیانا لعلرض من 
الرض آو النوم وغیشما وم یکن ھذا من شانہ فی الواجیات . 


غا اسان آھ کت سس عليه ا ہی الاتخاع کی تسعات ال او کان 


:رسول الله صلى الله تعا ی عليه واله وسلم ینام أُول اللیل وییی ہے 


ریف ند ہیی رد تر ہار می لد ہی بل دخ ا اء الال 
او سو کر - ۰ کر و وان لپ 


رو رن ون پت ارد را مرا و پ 
لوشعت تفصیل المقامء وبین فیە ان ن الام الیہقی قد صحح ھنا ا حدیث حدیث 
ابی إسحاق وکذا مال ا حافظ لی تصحیحہ وقال : وتساھل (أي ابن مضوز حیث ۔ 
قال اأجمع ا حدثون نہ خطأ) فی نقل الاجماع وقد صححہ الیہقی . 

وی تقریر اللکی قوله ولاأسئل الم لا ھذا ا ا جواب شاف وھو مغن لی عن 
الغیر لوعملت به سپ رت لی قرله کان القران تعنی العلم باحکامہ 
والتأدب ا2 والاعتبار اما وقصصه وتدبرہ وحسن تلاوته قوله ولاآسقعل ا 
شیئا فیه متبع وھدایة یق لکل رشد وجلاء من کل شہة . 

(۲) وی شرح اي نقلا عن القاضي عیاض : اختلف فی حکم قیام اللیل 
کیف کان فذھب |ا الكافة إل أنه کان فرضا فی حق ا جمیع لقوله تصالی طٴقم لکل 
وقال ای وی پسجاں وپ نون سو سر نیپ 

صیقة الوب ۂ وقسل کان فضا نی حقہ صلی الله تال علیه و یت قش 

ختلف القائلون بالفرض سر نہ نسخ وھو دلیل قول عائشة پہ 

ٹر جو کی الس ر2 ور ھا الاڈ ےم 9ے کے3 
َ۱ 


> بعشر سنین ء وقیل الناسخ وجوب ا خمس ء وقالت طائفة فرضہ باق لم ینسخ 
والوا جب منه أقل مایقع عليه نے تر جات شا اھ قال النووي ھذا القول 
غلط ومردود بالاجماع من قبله مع النصصوص الصحیحة ء وانه لا واجب إِلا 
کینے ہی لام بد قتین ائط وید 1ة ا اف بے 
ان بدأً فرضیة التہجد کان بنزول سورۃ المزمل ء واختلف فی نسخھا متی وقع کا 
ذکرہ ا لبخاري فی باب مانسخ من قیام اللیل وقوله تصالی طإ یأیہا المزسل گی الایة 
قال الحافظ فی الباب المذکور کان یشیر إلی ماأخرجه مسلم عن عائشة رضی الله 

عنہا فذکر حدیث الباب تم قال و یذکرہ ۶ 9پ "و" 
ن سر جک ہر ہ۔ قفا ظافدا لحدیث عائشة نی ان 

20و4 والنسخ سنة ومقتضی ذلك ان ن اللسخ وقع بکۃ لا ا لأیجاں متقدم 
عل قیض الشسس لی راہ انت قبل فجرۃ پک من سنة عل الصحیح ؛ ٰ 
وحکي الشافعي عن بعض اھل العلم ان آخر السورة نسخ قیام اللیل إلا مانیسر 
منه ٹم نسخ فرض ذلك بالصلوات ت کسی وزنٹکو عمد یت نصر ا مروزي ذلك 
وقال | الایة تدل علیىی ان قوله تعالی ٢‏ فاقرؤا تر إنمانزل بالمدینة لقوله تعال یىی 
ہا إ وآخرون یقائشون فی سبیل الله والقمال | ا وقع بالمدینة لا مکة وما 
رو میں ہشیت سر ری الاستقبالء فکأنہ 
سبحانه وتعا ی امتن علیہم بتعجیل التخفیف قبل وجوب | لشقة العي علم أُہا ٰ 
ستقع ء ٹم ماذکر الشیخ قدس سرہ فی تہجدہ صل الله تعالی عليه واله وسلم من _ 
احالین هو اختلاف مشھور بین العلماء ‏ قال الشیخ ابن القم ‏ رمه الله تعا ی 
نی الفدی ج ١‏ ص ۳۲۲ قد اختلف السلف وا خلف فی أنه ہل کان فرضا عليه 
آم لاے وا لطائفتان احتجوا بقوله تعالی ل فتہجد بہ نافلة لك 4 إلی اش ماس 
وقال العینی عدم وجوب قیام اللیل هو إجماع نی عق اي کفاترس تھا 
محسد ‏ گہچنگ عل اح اف ےی لاج افعمل اہییں عبد ھی 

)۱۹٤١( ٣ 


فأما فضاؤہ من الہار فانما کان لحبة دوا غفز را ذا م یکن التہجد واجبا عليه 
کانت مواظبته صلی الله تعا لی عليه وسلم أمارة تاکدہ عليه وعلیى الائۃ نعم إِن کان 
فرضا علیہ أو واجبا ٹم واظب عليہ م یکن مواظبتہ تہ أمارۃ تاکدہ على المّة فافھم . 
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< أنه .سنة لمواظبته صلى الله ساق عبت لہ وسلم علیه ہ والاجماع علىی نسخ 
لوعوب کی حی الشة: یشذ عید لسلیسائی ادہمی فارصہ قضدر حلب کا 
وفی الدر 7ر رین سیات ساد ایل ول بن عابدین وھی أفضل من 
صلاة النہار ء وقدصرحت راف ٌ سھس ق مت کہ 
الطوانی مرفوعا دلاجد من صلاة اللیل ولو حلب شاة) وساکان بعد صلاة العشاء 
فھو من اللیل ء وھذا ین یفید ان هذہ السنة تحصل بالتتفل بعد العشاء قبل الوم ء 
م بسط الکلام علی أأنہ بختص بالصلاۃ بعد النوم او حصل قبله وھل بختص 
او بہوں. ہیں سن الفرائض فی هذا الوقت ؟ فارجع إِليه 

دک ہ۔ الصلاة والسلام رکعتی ا سذ ٹر 
7 )ھ0 الا لحبه دوام العمل فقد نت فی صحیح مسلم عن 
ابی سلمة مال فائفة کے الله عنہما (الرکعتین فریویا اووسیات 
یصلیہما قبل العصر فشغل عنہما اونسیہما فصلاما بعد العصر تم اثبتہما وکان إذا 
رپ سی + ومن طریق عروۃ عنہا ماترك رکعتین بعد کی وو 
وئی ابی داود عن عائشة رضی الله عنہا ان رسول الله صلى الله تعا لی عليه و اله 
ھ0 0 تی میں 

تریس رو اس وی یی عنا ماس‌ل 


ہراس یحو لوہ ار ا ا او ۷۰٠‏ 

وفرع علی کون التہجد واجبا عليه او غیر واجب یؤیدہ ماسیائی من کلام الشیخ 

ابن الھمام اذ ذکر (فتضصح القدیسر ج ١‏ ص )٥١٤‏ احالین فی حقضا ء - 
(۱۹۰) ٰ 


ج ص ٣‏ س ۱۳/ج ١ص ٣٥٢‏ پ ۱ قولے الایجلس فہاء أي القعسدة 
الا ' بل کان کل مافیہا من القعدات ھی القعدات الأخیرة (إلا نی الٹامنة؛ فإِنه کان بجلس 
فیہا الحلسة الیل أي پل م وت 7ئ لله ویحعمدہ؛ وھو قوله التحیات لله 
27 والطیبات . 6ویدعوہ؛ وھو قوله السلام علینا وعلی عباد الله ١غ‏ 


السنیة أُو الاستحباب وھکذا ذکر القولین فی حقہ صل اضق غاب کر یت 
فقال بقی بن صفة صلاة اللیل فی حقنا السنیة أ اراسافبوکت ع لمخان 
حقه صلی الله تعا لی عليه واله وسلے ء فإن کانت فرضا فی حقه فھي مندوبة نی حقنا 
لان الادلة ا القولیة فیہا نما تفید الندب وا لمواظبة الفعلیة لیست علی تطوع لتکون سنة فی 
حقنا (بل لکونە فرضا عليه)وإن کانت تطوعا فسنة لنا ء وقد ا حتلف العلماء فی ذلك 
فذھب طائضة إلی اُنہا فرض عليه ء وعليه کلام ازس باشا شک اتا 
تعالی ظ قم اللیل إِلا قلیلا کہ لایة وقال طائفة تطوع لقوله تعالی ظإٍ ومن الیل فتہجد بە 
نالة لٹ وا فا لامادہ ١‏ لمراد بالنافلة الزاشدة ء أي زائدة علیى مافرض عل 

ای ا 

7 اد الشیع قدس سو بلقعدہ الال القعدة الٹی لانسلم فیہاء و 8ی الروایة 
راجع إٰی القید اي التسلم لا إلی نفس القعدة ء فالمنفی فی ا پر ا 
الم فا ول مل امن می اله وسلم کان یصلی رکعتین رکعتین ویسلم 
یں ا ا وع لی الشفع الاخحیر أي الركعة الثامنة جلس بدون التسلم 
واضاف إلیہا رکعة أخری لیکون الشفع ا لمتقدم أي الرکعة السابعة والثامنة بانضمام تلك 
لرکعة وترا ء فإِن الوتر ثلاث رکعات من غیر نقص ولا زیادۃ عند الاُحناف وبہذا التوجیە 
النفیس وافقت تلك الروایات مسلك الاحناف بلاریب ء وھذا التوجیه هو الذی اختارہ 
شیخنا ٹٔی بذل اٹجھود إذ قال قوله کان یوتر بغانی رکعات لاایجلس لے یں پۃ 
فیصل رکعة اق شس لئ الثامنة والتاسعة ء ولایسلم ا اس2ا مو 
یسلم فی التاسعة فقط لافی االت سل ااافترسی ئل طقف 
رت جج الجلسة عند الرکعستین ء وقالسوا وہ للاے عو - 

)۱۹۸۰( 


ج ١‏ ص ٣١٥‏ س ۱٦١‏ / ج ١‏ ص ۲٥۵۷‏ س ١‏ قوله ١‏ یصلون من الضحی اغ ؛ أي 


قبل اشتداد الحرا'' ج ١‏ ص ٢٥٥‏ س ۸ / ج ۲٥۹ ١‏ س ۱۷ قوله × واکٹر علمی 
ھی اللیلة ۳۱) َ. 


- کان یصلى نانیا متصلا بلا تخلل جلسات بینہا علی الشفعات ء واما ا حنفیة 

0س کا ید وآ سر و جو دض سس 

"2ھ لحلسة ٢‏ حالیة عن سریم و لحلسة المنفیۓة امراد بہا 
2ھ ) القیام اھ 

0ے ا رقطضے السیاق فلله در الشیخ فان اوضہ المرادے وم یفصح 
دی الشراح النوويی و الأں ولااغیرڈما + وئی مرائی الفلاح ص ۳۲٣٣‏ وندب صلاۃ 
الضحی على الرجح ومي اربع رکعات فصاعدا َ وس سن بتدداؤہ من 
ارتفاع الشمس إ ی قبیل زوالھا ء قال الطحطاوي ووقتہا اختار إذا مضی ربع النہار 
حدیث زید بن ارقم ان رسول الله مگ قال صلاة ا بر ہیں الفصال 
رواہ مسلم ء وترمض بفتح التاء والمم أي بترك من شدة ا حر نی اخفافھا اھ وذکر 
القاضی عیاض فی مشارق الأنوار پےسیو سر ری ای رہ 
ارتضاع النہار ء والضحی فوق ذلك والضحاء إذا امصد اللہار ء والضحاء با مد 
والفتح الشمس ء وقیل القصود اللضموم وھو أُول تس والمدود إِذا ارتفعت اہ . 
وکتب فی تقریر اللکی قولهہ حتی ترمض الفصال کان ذلك القوم یصلون صلاة 
الیضحوۃة الکبری فی وقت صلاة الصحوۃ الصضری اي فی وقت صلات الاشراق 
فلذا قال مم زید ذلك اھ قلت وتقدمت الاشارة إلل صلاة الاشراق فی مبدا باب 
7ك"تھ+" 

(۲) کتب الشیخ الکی فی تقریر قوله ور یی سج 
فی قول آبي ھی !ا پت فصدر بقول ( واکٹر علمي ) کا سیصرح بہ اھ 
قلت وھو کذلك واغا حتیج لی ھذا التنبيہ لان یتوھم من ظاھر لفظ الروایة 
انه من کلام أ, دای ری عم مر یں مر و ون 

(۱۹۷(۰ ْ 


ج ١‏ ص ۲٢٢٦‏ س ١۱/ج ١‏ ص ٦٦٢‏ س ٢‏ قولہ ائم غسل وجھہ ویدیہ''' 
ج ١‏ ص ٢٢٥٥‏ س ۷ /ج١‏ ص ۲٦٢‏ س ٥‏ قله سبعا فی التابروت''' 
> روا لله انی لأعلمھا؛ فصار حاصل الکام ال أی فی لیلة قدر و الله إن لأحلمھا 
قال شعبة واکثر علمی أنه قال ھی اللہ للیلة التی اح . ٰ 

)١(‏ کتب ف تقریر للکی او ساس اھ یعنی لیس فيه 2ئ 
الراوي بل هو علی حقیقته ھذا هو اللعروف بالوضوء اللغوي ء قال الدووي قوله فأتی _ 
حاجته یعنی احدث وقوله تم غسل وجھه ویدیه ٹم نام ء ھذا سو بہت 
۶پ ہس یا الباب أخرجه ابن ماجه مختصرا ولفظه عن ابن 

ان النبيی صلی الله تعا لی عليه و له وسلم قام من الیل فدخل -خلاء نقضی 

اح غمل وحوہ کہ رن ور مل مل وی الوم ؛ وٹی ہامشه عِن 

شیخ لاخ | الشاہ عبد | الغنی اي ی الرضتع ان اذ ان ینام وھذا الوضوء سکہو ںآ 
الرجل إ ذا ام عی طبر بر الله ان تفہ وسایس لشبضان : وو ٹم غسل اخ هنا 
عل الوضوہ العرفی ہلال نی ذلك الوقت ایضا الوضوء المشروع للصلاة و فعله 
٠‏ صل الله تعا لی عليه واله وسلم حمول علی بیان جواز کات ان ارھا اتا 
ویستانس ما ذکرہ الشیخ فی الامع أنه مل علی الوضوہ الشرعی حیث کتب قولہ نم 
نام الظاھر أُنه 0 0 عاظار ال وسلے نام ھھنا بعد الوضوء من غیر وید 
بذلكٰ الوضوء اھ ویختمل أنه نه أشار بذلك إِل دفع إیراد بأنه صلی الله تعال ی عليیے واله 
وسلم کیف صلی بہذ بہذا الوضوء مع أ یکن وضو شرباء فاجاب بآئہٗ یصل من 
الوضوء . . والله تعالی اأعلم . وبسط فی ھامش ا ا 
ایضا : لفظ روایة مسلم (وضوعین) یؤید الوضوء سس ٰ 

(۲) کتب فی تقریر اللکي قوله وسبعا نی التابوت أيٍ فی جسم الانسان بانہا اجزا 
ہی سن حسم ندم لکہ حعط مہا خسا نس این سال وط ۴ 
بینە بقوله فذکر عصبي ولحمي ا اھ قلت وھو | حد الاقاویل ی مصداق التابوت ؛ 
ذکر ھذہ الأقوال الحافظ ابن حجر ف الفتح إِذ قال وقد اختلف فی ا راد بقوله 
(التابوت) فجزم الدمیاطی فی حاشیته بان ا مراد بە الصدر الذي هو وعاء القلب؛ >< 

()۱۹۸( ْ 


> وسبق ابن بطال و لداؤدي الی ا ان ن ا راد بالتابوت الصدر ہء وزا د ابن بطال کا 
یقال لن بحفظ العملم (علہه پی التابوت مستودع) وقال سس نتر اگراذ 
باالتابوت الاضلاء وماتحویه من القلب وغیرہ تشبیہا بالتابوت الذي بیحرز فی فیه ا لماع ٰ 
عني سبع کلسات فی قلبي ولکن نسیھا ٭ قال وقیل الاد سبعة ادوار کانت 
مکتوبة فی التابوت الذي کان لبني اسرائیل فيه السکینة ء وقال ابن الجوزي بیدا 
بالتابوت الصندوق اي سبع مکتوبة نی صندوق عندہ لم بحفظھا فی ذلك الوقت 
قلت ویژیدہ ماوقع عند ابی عوانة من طریق اي حذیفة عن الشوري بسند حدیث 
الباب قال کریب وستة عندي مکتوبات فی التابوت ء وجزم القرطبی فی (المفھم) 
وغیر واحد بان امراد بالتابوت ا حسد اي ان اسیع الذکورۃ تتعلق بجسد الانسان 
اکثر ماتقدم فانه ای ! کا جھات الست وان کان السمع والبصر 
جحسد ؛وحکی ابن لداودي ان معنی قوله نی التحابوت اي پی 

صحیفة پی تابوت عند 0ے العباس قال وا خصاتان العظم والمخ وقسال 
0 کٹ 6 کت ا قالاء وفیہ نظر ساوضحے : نم بعد ذلك 


حکی عن ابن بطا ھپ پووسیں ہیں کو دحاو و 
0پ الحافظ ۔۔۔ بل الاظھر ان اب بہما اللسان 
ہن جع چو کی ہنی جا اس ا لحسد وینطبق 


عليه التاویل' الاُعیر ء تم ذکر ا احافظ اقوا حت ا لمراد وو الانوار 
التتي دعا بہا رسول الله صلی وی له وسلم ء ونقل عن الطیبی ان 
قال معنی طلب سی سیف سرت ود بد المعرفة والطاعات 
ویتعری عما عداہما فان الشیاطین ت٥حیط‏ با حجھات الست بالےساوس فکان 
سو و نہ السادة بتعلك ا جھات ء قال وکل ھذہ اتور حدة ک0 
مدایة والبیان وضیاء ا لحق وا ی ذلك یرشد قوله تعا ی ظڑالله نور السہسوات 


(*) کذا فی الئسل ولعل ا راد ماذکرہ ماقیل الأخیر ونسبە إلی القرطبي وغیر واحد . 
. (۱۹۹). 


جح١ص ٥٥٥٣٥٣‏ س ۷ج ١‏ ص ٦۲٦۹٢‏ س ٣‏ قوله (وقال وصورہ 0 8 
ج١‏ ص ٣٥۸‏ س ٢‏ /ج ١ص ۲٦۹٢‏ س ١‏ قله دإغا أنفسنا ''' بید الله ؛ . 


والارض ہہ إلی قولہ تعا لی انور علیٰ نور یہدي الله لدورہ من یشاء4 اھ وقد 
القرطبي ونسبه الحافظ إلی غیر واحد فھذا هو الراجح عندي وخطر ببالی الّان فی 
بت يپے لوہ سی وی ہو ہوسا جوو و کن 
الفطرة ة قص الشارب وإعفاء ا للحیة اح ففي روایة عن ا, بن عباس اق قال جمس 
پر ححالت کیو عالی سی لھا مہات مز 
فوع کال ان ال بل إبراھم ریہ بکلمات فاتمھن پچ الایة وذکرہ الامام أبو داود . 
)١(‏ کتب فی تقریر رت اي فی سجودہ کا یفھم من الرجوع إلی 
ایق الصاقے ْ 

)٢(‏ کتب فی تقریر اللکي قوله إنما أنفسنا بید الله تعا ی ؛ این برانی خوش 
طبعي کفت نہ براٹی ساب یا سو بر 
صدر منه رضی الله تعا لی عنه ھذا القول بطریق ا 1 تد 
انج والانکار وماأفاد بعد ذلك من قوله ہیں مض وتہجد خواند 
کان مرادہ بذلك انە صلی تلك 0 2 الظاھر من عبارۃ الشیخ فذلك م اجد 
اھ بعد ء أللھم إلا ان یقال ان 0اا آم یت عہ رضی الله تما عنہ قیام الیل 
فیما بعد ذلك فی مدة حیاته ء فھذا مالایکن لأحد إ: نکارہ ء هذا ما ذکرہ الشیخ 
گی راظار آج دا راد لقع الککوئی دا بر و لالاضرے سن 
نور الله مرقدہ فی تقریر ا نوس سر چاھر اج کے نی اللامع قوله 
السا بد الله کات لتماسہ ذلك اعتذ من قیسا فی میا من انی ولقلة لا 
سوا سر مو یی کا عتذارا مه مدللا برھان ماہ 


عالام تا ر تھفرحہ مل الف عال وت 7 وسلم فٰما بعد ھذا القول: 


دلالة علی عدم الوجوب إِذ لوکان واجبا م یترکھما علی ذلك فقط ء بل اکد أمرہ 
کالفرائض فانہا لاممجکن مثل ذلك فیہا اھ قلت والحدیث أخرجہ النسال مطولا - 
ٰ ری 


(١) 


2 ۱ ص ٭ ٢٤‏ س ۱١١‏ اج ١ص ٦۲٦٦٢‏ س ۷ قوله ‏ ویسطء بالہار 
ج ١‏ ص٥٤٥‏ /ج ١ص ۲٦۷‏ کتاب فضائل القران ٠”‏ 


< ولفظہ عن علی بن أي طالب قال دخل علي رسول الله صلی الله تعا ی علیه 
واله وسلم وعلی فاطمة راو ری ری ہاو ہو 
اللیل فلم یسمع لنا حسًا فرجع إِلینا فأیقظنا فقال قوما فصلیا ء قال فجلست وأُنا 
أعرك عیني وأقول انا نا والله مانصلى إلا ماکتب علینا (وفی نسخۃة إلا ماکتب الله 
تاج گا استا تا الله ء فإن شاء ان پیعٹنا بعٹا ء قال- فول رسول رظ 
الله تع ی عليه واله وسلم وھو یقول ویضرب بیدہ علی فخذہ - مانصلی إلا 
ساكے: جم لقبات اکر ھی لا رق حائتف رف کات ات 
اکٹر شيےء اح قال ابن التین فیه جواز الانتزاع من القران وقال النووي ا غحتار نی 
معناہ ہپ مو ہیر سب اکمار ہوا دن 
ری وی فور نو و مئو بب میں ہین ا 
رو اس کو میں و ا ویو یں سی 
بعد الایقاظ لغلبة الوم ء وقال السندی کانه عد ا اقسك بالتقدیر فی دار التکلیف 
من الجدل المذموم لنہ لوصح المقسك بہ فی ھذا الدار لبطل د ای خر 
بخلاف القسك بہ لمن خرج من دار التکلیف إذ یسر سا یس 


فإنه من الاحتجاج الصحیح کا قال عليه الصلاة والسلام فحج آدم موسی اھ 


مت فور نکی رك سن تال فلس مر راک غظرة ای 

عليه الصلاة والسلام کانت باللیل ء اما نی النہار فکان یظھر إلی الناس فیعظھے 
اھم لأحکام ولایخلو بالنہار إلا قلیلا اھ 

(۲) وترجم بہذا العنوان الٛامام البخاري ناص ح ضس یس 

ات اللامع اي کتاب فضائل القران عموما وبعض سورہ وایانه 

عصرضا ویقال لقاري الفضیلة ما یفضل بہ الشئ علی غیرہ ء یقسال لفسلان 

شی آی عصلة حینة قال ایی آکز ما خنسل ‏ اغصال اود ۳ ۔ 
(ہ۲) 


ج ١ص‏ و٥٥٢‏ س ٥‏ اج ١ص‏ ۹ س ٢‏ قوله راقرأ فلان '' ( 

< أُن الفضول اُکثٹر اإستعماله فی ا مذموم اھ ء وقد تستعمل الفضیلة فی الصفة 
القاصرۃ والفاضلة نی التعدیة کالکرم ؛ وقد تستعمل الفضیلة فی العلوم والفاضلة فی 
الاحلاق رغ اختلفوا نی تفضیل بعض القران علی بعض) قال السیوطي في ا الاتقان 
اختلف الناس ھل في القران شیء أفضل من شيء فذھب الأشعري والباقلانی 
وابن حبان إلی الدع لا ا جمیع کلام الله عزوجل ولا یومم التفضیل نقص _ 
جو' سوت جیا عن مالك وذھب ا حمھور إ ی التفضیل لظواھر ا الأحادیث 
قال القرطبی ا نە ال حق وقال بن الحصار ارب من پلک ادف اک سی 
النصوص اواردة نی التفضیل ء وقال الغزالی فی جواھر القرآن لعلك ان تقو ی 
أشرت إل تفضیل بعض مس ا 


سرد واسہوو مودسی میں ا اق کان لے شاف ال 
الفرق بین ایة الکرسی وایة ا مداینة وبین سورة الاصلاص وسورۃ تبت وترتاع علی 
اعتقاد ف سان ارد لے تد اعلنے اد ضاحی سال مل ال 


تعا لی عليه واله وسلم فھو الذي أنزل عليه القران وقال یسین قلب القران وفاتحة _ 
لکتاب آفضل سور القرآن وآبۃ یة الكرسئ سیدة اي القران وقل هو الله اُحد تعدل 
نے 0 ا یں آحر عاسظ مو ہو بر و 
.۔(١)‏ کتب فی تقریر اللکی قولہ اقراً أمر لە بالقراعةٴ فی اللیالی المستقبلة أو نی 
تلك اللیلة معناہ کان ینبغي لك ا واستمررت علیہا (یعنی اوز 
پڑھ لیا ھوتا) وتکرار ھذا الہمر کان لزیادة شوقه عليه اصلاة ولسلام حین سم 
ذلك منه اھ قلت ذکر الشیخ قدس سوہ فی معنی قولە إقراً احتالین أي استمرار 
و سو أو فی الاستقبال وذکر عامة الشراح منہما الاحتال الال فقط 
نعم ذکر کلا الاحتالین علی القاري نی اللرقاة ء قال النووي اقرأً فلان أي کان 
بد می کرت القران ء وتخعم ماحصل لك من نزول السکینےة 
والملائكة وتستکٹر من القراءة التی ھی سبب بقائھا اھ ؛ وزاد عليه السنوي:> 
)۲۰٢(‏ 


وقول ای رات بر بد یل انال عب نا ون وم ا 
کأنه من توارد الخواطر ١‏ ووقوع ا حافر علی ا حافر ؛ والدلیل على ان دن شر 
الاستنزادہ وطلب دوام القراءة فیما مضی قول اسضیے ق ا حواب ات ران سول 
الله ء أيی خفت ! ہں ٠‏ ار وو وی - ٹم قال - وختمل 
أن یکون أمر للتمنی و الا أیہا اللیل الطویل أٗ شر ہے سوا ان 
یر ا ار وا أي لیتك قرأت وختمل أُن ن یکوت الراد 
اإستفھام ء ونما أُی بصیغة المر اظھارا لە فی صورۃ ما ینبغی سو : 
چو ہیں پ اسر اس ہو ےس رات علم من أُول 
الہہمر ان ن ما حصل لفرسه من علامات ان قاہ مقبولة عضورة فأامرہ بلقراءۃ فیسا 
بعد ما ظھر فیہا من البرکات أو ھذا فی مع لاق آاكک لاضما جا عاضامن 
القراءة فیما بعد بل امض علی قراءتك فیما بعد والله تعا ی أعلم ء ؛ ئ اعلم انه قد 
اخرج الامام مسلم فی ھذا الباب حدیثین ء حدیث ال والتان حذیث آن 
سعید الخدري ء وفی الال منہما تعیین السورۃ بسورۃ الکھف لکن م یعین فی 
پا امس ع لت رد ےہ اھر الا مرف سے 
أعني سید بن حضیر ء لکن لم یعین فیه السورۃ ء نعم فی روایة البخاري تصریخ 
بانہا سورة البقرة ء ففیه عن آسید بن حضیر قال بینا ھو یقراً من اللیل سورة 
لبقرۃ وفرسه مربوط عندہ ا حدیث فعلىی ھذا لایصح تفسیر ھذا الرجل باسید بل 
تما قصتان کا قال الحافظ إذ قال قوله کان رجل قیل ہو اسيا عمق ٣”‏ 
سیائی من حدیلہ نفسہ بعد ثلائة أبواب ؛ لکن فیە أنہ کان یقراً سورة البقرة وئی 
ھذا أنه کان یقرأً سورة الکھف وھذا ظاھرہ التعدد وقد وقع قریب من | غ٤‏ 
اوت وو فی بر ای کرو زر سرو الو ھا ء وسنآ 
یھ ہی کی ا ہلمآ تر 
قیس لم تزل دارہ یں کو اس یر یہت ٰ 


سورۃ البقرة اھ 
)۲۰٢(‏ 


ج ١ص ٤٥٥‏ س ١۱/ج‏ ١ص‏ ۲۷۰ س ١۲‏ إقرا علی ؛ فیہ دلالے'' علىی أن 
عبدالله کان لہ استعداد تام فی باب التعلم ما فی القراءة عليه صلی الله تعا لی عليه واله 
وسلم من صورۃة التعلم ‏ بخلاف ابی فإن قصته دلت علىی مالہ من الاستعداد التعام فی 
باب الامخحذ والتعلم . 


< وکتب الشیخ فی الکوکب ا لدري فی حدیث | البراء قوله فقال اقرأً فلان فانہا 
السکینة تنزلت عند القران ء انا قال عند ال لقران لیعلم ان لئ 
سو او ا ا ار شی پوس اظماا کرت اتانب 
لی ذکر الله تعالی وإ نما تصورت ترغیباً حم إلبه ء ودلت القصة علی ان الواردات 

0 ۷۳۷۷یی "000--0 
ارات ود تھی ئا ازس سو مل حاون ااروازہ ‏ اای اران 
(الکوکب رر جس .ا وا ا اد یں 
ابی کا فی ہامش س0 ؛ قوله أمرنی ان ن اقراً عليك دم یکن ) فيه ثلائة مسائل ء 
لاول_ : تخصیص آبيٴ بالقراءة عليه ء والثانیة : تخصیص هذہ السورۃ ء والثالشة : 
بکاء اي رضي الله تعالی عته ء أجاد الشیخ قدس سرہ فی نی الکوکب الکلام علی 
اشتین منہا بعبارۃ وجیزۃ إذ قال وا مناسبة ما فیہا من ذکر أُھل الکتاب ء وقوله 
فبکی شوقاً وتلذذا بامر الله اھ ء وتوضیح ذلك ان المسئلة الال ومي تخصیص 
أي بالقراءة عليه ء فقد قال ال حافظ فی المناقب قال أبوعبیدة ا مراد بالعرض على أأبي 
لیتعلم أبيی رض من القراءة ء ویتثبت فیا ولیکون عرض القران سنة ء وللتتبيه علی 
فضیلة أَييٌ رض وتقدمہ فی حفظ القران ولیس ا راد ان یستذکر منه النبي صلی 
الله تعا لی عليه واله وسلم شیا بذلك العرض اھ ؛ وقال العیني ہکات 
القراءة عليه لتعلیمہ لالیتعلم منه إلی اخر ما ذکر ء وأُما السثلة الثانیة ومی 
تخصیص ھذہ السورة ء فقد قال القاري قیل لأْ فیےه قصۃ اُھل الکتاب وکان 
اي رضی الله تعا ی عده من احبار الیہود فآراد صلی الله تعا ی عليه واله وسلے -< 


رق 


ج١‏ ص ٢٤٥٥‏ س ٢۲/ج ١‏ ص ۲۷۰ س ۹ قال : د فجلدتہ ا حد ؛ أي بعد ٹوتد''' 


< أن یعلمهہ حاهھم وخطاب الله إیاھم فیتقرر ایمانه بالله تعا ی ونبوته صلی الله 
تعا لی عليه واله وسلم أُشد تقررا ء وحکي عن الٹوي فی وجە الخصیص اہا 
وجیزۃ جامعة لقواعد کثیة من أُصول الدین ومھمات فی الوعد والوعید والاتصلاص 
وتطھیر القلب وکان الوقت یقتضی الانحتصار اہ ء ٹم کتب الشیخ فی الکوکب 
دا پت زان ود شی ال ا اہ وق ردان یل کی 
صلی الله تعا ی عليه وا لہ وسلم دلالة علىی ا ن السماع من غیرہ قد پربو ئی حق 
التدبر والتفھم علی قراءة نفسه فمن لاس من ینتفع بقراءشہ أکٹر مما تع بقراءة 
غیت ء ومنہم من أمرہ علىی خلاف ذلك ء وکلاہما مشروع اہ ء نم ان ما آفادہ 
الشیخ ھھنا نی تقریر مسلم من الوازنة بین ھذین الصحاببین الجلیلین حسب 
ھذین ال حدیثین م یذکرہ فی الکوکب ء والظاھر أن ذلك لان کلا من ھذیسن 
ا حدیئین مذکور فی لترسذي فی موضعہ ء لم یڈکرا معاً فی موضع واحد ؛ ولا 
ذکر ما للصنف هھنا متوالیا متصلا سبق ذھنه إلى ما أفادہ ھھنا مما یلیق بہذا 
ال . ٰ ٰ ٰ ٰ ْ 
ص ونام آا ع اائعة لے الا جح انی عااتا لاہ ےو لف 
تعا ی ء قال النووي رح ھذا محمول علی ان ابن مسعود کان لە ولایة اقامة الحدود 
لکونە نائبا للامام عموما ء أُوفی إِقامة ا حدود ء أُو فی تلك ا الناحیة ء أُو استأاذن 
امن لە اقامة الحد ہناك فی ذلك ففوضہ إليه ء ویحمل أأیضا علی اُن الرجل اعترف 
بشرب ا لخمر بلا عذر ولا فلا یحب الحد بمجرد ریھا لاحتال النسیان والاشتباہ 
والااکراہ وغیر ذلكٰ ھذا مذھبنا ومذھب اخرین اہ ء ونی شرح لان تا غر 
القاضی عیاض : وحدہ بحمص وھو إنما کان قاضیا لعمر وِصدرا من خلافة عثان 
رضي الله تعالی عنه بالکوفة فلعله راعی حکمه حیث ماحل آوکان مقدما فی 
بعض تلك المغازی ‏ أوحدہ اوس لة اش ھناكک اہ ؛ وتعقب عليه الابیٔ یحعث 
0“ 08“ الذھب فارجع إليەء وئی الاؤجز عن الباجي قد اختلفی - 
7۲ 0 


ج سیر ۱ ور ۱ سم و سویں 
الال عله ۔ 


الفقھاء فی وجوب ا مد بالرائحة فذھب مالك وجماعة من أصحابہ إ لی ان الحد 
بحب على من وجد فیه ریج السکر ء ومنع من ذلك ابو حنیفة والشافعي وقالا 
لاحد عليه ء والدلیل علی ما ذھب إليه مالك راصعاب صاارق قزر السائة 27ن 
یزید أنه حضر عمرین ا پور سد و ےد س١۹‏ 
تاماآ رج لدایل آن عمر رضي الله تعا ی عنںه حکم بذلك وکان من تشتہر 
قضایاہ ویتحدث ہہا وتنقل إ لی الافاق ول ینشل خلاف عليه فشبت انه ماع 
وقال ابن رشد ذھب مالك وأصحابه وجمھور أھل ا حجاز جب الد بالرائحة إذا 
شھد بہا عند الام شاهدان عدلان وخالفه فی ذلك الشافعی وًبو حنیفضة وجمھور 
أھل العراق وطائفة من أُھل الحجاز وجمھور علماء البصرة فقالوا لاہثبت الحد 
بالرائحة اھ یھ رم ارک سر ا پر 
الال ول لان الرائحة حتمل ان تمضمض بہا أُو حسہہا ماء أو کان مکرھا - 
آضے مدکی < والعصجب عما قاله عیاض کا نی شرح سوک[ 
ا حدیث || ا حد بالرائحة وھو مذھب الکافة خلافاً لأبي حنیفة اھ 
(١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح فلا یرد عليه أ ا لات سال اولا علی علمه 
تعا یل فکیف آداب ا سال 5ب اوت الاحالة تدل علىی عدم علمه بذلك ء ون 
نر اق ملاع مم سی ری شس دی 
اذھانہم ٌ لیتعلموا ما لم یسبقوا للسوٗال عنه 
فائدق ا حرج الامام البخاري (باب قوله أیود پا ن تکون لە جة الایة 
من کتاب التفسیر بسندہ عن این عباس قال قال عمر رضي الله تعالی عده یوما 
اہر لغاب النبی صلی الله تعا ی عليه واله وسلم فم ترون ھذہ الایة نزلت (أیود 
أُحدم ا ن تکون له جنة) قالیا الله اعلم ء فغضب عمر ء فقال قولوا : نعلم أولا نعلم 
لحدیثء وکتب عليه الشیخ فی اللامع والضرق بین عمر والنبي صلی الله تعالل< 
)۲۰٢(‏ 


5 ‌ص ۲ سس ۱م ١ص‏ ۲۷۳ س ۹ قوله ) ولا إذکنت فی ا جاھلیۃة ٠‏ أي م 
0 حینئذ کافراً بل کنت مسلماً . 


> عليه واله' وسلم حیث کان لایغضب حین کانوا یذکرون لە ھذہ الکلمة ء أنه - 
صلی الله تعا لی عليه واله وسلم کان معلماً بعث للتعلم ء ولا شك أُن الله 
ورسوله أعلم کا قالوا ء فکان لایضر ذلك فی التعلمم الذي ہو مبعوث لە بخلاف _ 
بر یش یہ ولت ور ری بر ا ہیی ہین 
یصح من العالم وو جاہل کلیہما ء فلم بتبین من علم منہم ممن لم یعلم اھ 
وقوله ۱ لیہنك العلم ) قال الأأبي 'فی شرحہ : ترجم و نعم على حدیث اقندو 
بالذین من بعدي أي بکر وعمر ١‏ باب ثناء العالم علی بعض أصحابه لیضزع إلی 
اذ عنه بعد ٤‏ ومعنی ( لیہنك ؛ لیکن العلم ہنیئاً لك ء وھو دعاء لە بتیسرہ 
عليه وإخبارہ بأنه من أھله اھ . 

)١(‏ أي فکیف کان یکن أُن اُعتقد ھذا وک إذ ذاك فی 
حال مثل حال ا ا جاملیة لکان لذاك ك التعکذیب موقعاً نی القلب 3ی فلمسن 
وہذا المعنی جزم الۂ لشیخ اللکی نی تقریرہ بل بل أوضح منه إفقال - وك ولا إذکنت) 
اي نبودم من درین وقت در جاھہلیة بس جکونه اعتق4_اد 7 بود وسوسه 
تکذیب را اھ ء قلت وقد أَحَاذ الشیخان قدس سہ ما فی بیان معنی ا حدیث فلله 
درا وم اأُجد أحدا من الشراح ذھب إلی ھذا الملعنی فیما عندي و یی 
بل الشراح قاطبة ذ زیت مر اضائر سب ظاغ قاط خلت کا تبال 
۔ بعد ذلك ء ویکن والله تعالی أعلم ان الشیخ الکنکومي نور سوب و 
الذي هو مصدر ھذین التقریرین اعرض قصدا عن المعنی الذي ذکرہ الشراح تجنبا 

ئی حق السحاق سیا لاہابی علی فانه ون وات کا ژ کرسا المموباً 
مت انس افار ت سی فتر اف لاعت قال اضق قال ری زت 
٦(‏ فسقط فی نفسی من التکذیب اح ؛ معناہ وسوس لی الشیطان تکذیباً للنبوۃ 
اُشد ما کنت علیہ فی ا حاہلیة لأنہ فی ا جاھلیة کان غافلا أو متشککا فوسوس سے 

)۲۰۷() 


‌ ٦ص ١۹٥‏ ٥ہ‏ س ٤اج‏ ۱ ص ۲۷۳ س ١١۹‏ فرد ای النالشة ) فیه اختصار''' کا 
صرح یہ لی الروایة النانیة ٤‏ فان المذکور هھنا سخ الروایات فی ثٹلائة ء قول) فلكَٰ 
بکل ردة اح ؛ جزاء ء وا جازاۃ علىی رأفته باللمة . 

تکذیب النبی صل الله تعا ی عليه واله وسلم ما م اقدر علیل وصفہ ولا وجدت 


حا ا ا ا کی وم کو 
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شرح ھذہ ا جملة نقضاً وبراما 8ئ اخرہ - وأما کون کت 


انکذیب اکر قل ا ای دعل يہ فا مر الدین ورد علی الیقین ء والنکرة: 


ہی اطم وأعظم ء وقیل إنھا کان ُشد لنه کان نی ا ا اہ 
هذا المنقول نی الکلام علی ذلك ء وانظر ھل تکون: الاکثیة لیست ف التکذیب 
یل ھت المواخذہ والعقوبة علی تلك النزغة وا خطرة وإن کانت غیر موٌاخذ بہا 


اي وقع فی نفسی من خوف عقوبة خطرة ف9 0۷۷"ِو," كا ہے 


الصحابة رضي الله تعالی عنہم من قوله تعا لی 0 إن تبدوا ما نی أنفسکم أو تخفوہ 
بحاسبکم بە الله ) فإنہم فھموا منە أنہم مواخذون بالخطرات 72 
)١(‏ ینبغي أن یعلم أولا أُن الاستزادة منه صلى الله تعا ی عليه واله وسلم وقع 
ثلٹ مرات کا فی الروایة مت پورسووت بن آئی لیلی ء ففي الرۃ الاول 
آجیز لە صلى الله تعال ی عليه واله وسلم علی حرفین ء وفی الئانیة على ثلائة اُحرف 
ا اف عل سم شرف اعم ان مین اٹکا آدر الس نہ 
لله الأنی االکی رح ء وذکر الامام الدووي رح مہما الاشکال النا 
ای یتعرض هو عن الاشکال 000 الأی فان قلت فقوله سو 
الثانیةہ یشعر بان (رددت) أولی سبقت أو ۷لم ت تسبق ؟ قلت رد إلیٰ ہو بمعنی 


ارسل وقد سبق الازسال الاؤل ء ٹم قال: قوله فرد 3 الثالشة ء ان اقرنہ علىی < 


)١(‏ کذا فی الشُل والظاھر × وم : وق اوالار ظا 


)۲۰۸( 


1 
ا 
ا 


ج ١‏ ص ٢٥٥‏ س ۱۱/ج ١‏ ص ۲۷۳ س ٢٢‏ قوله دوکل القرآن قد أحصیت/ . 


< سبعة أحرف ء ھذا یشکل لأنہ فی الطیق الثانی إٗ ما أمرہ ان یقراً ٥‏ علی سبعة نی 
الرجعة الرابعة ء ویجمع بین الطریقین بأن کئی بالثالشة ھنسا عن الخیرة مجازاً 
والأحیۃ ھی الرابعة ء أو یکون أسقط من ھذہ الطریق بعض الرات اھ 
کپ کر یر الکو : قوله (فلك بکل ردة مسئلة) والردات ثلائة فکانت ‏ 
ال مسائل ایضا یضا ثلاثة ؛ فجعل النبي عليه الصلاة والسلام ائشتین مہا مغضرة الاة ء 
وادخر اثالكة لوم القیامة ء ولیست ھذہ الثالشة من الادعیة الٹی ھی مقطوعۃ 
اإجابة لکل نبي ء بل سواھا ء استاذ ؛ اھ ء وھی الحدیث المشھور وقد تقدم 
فی هذا الکتاب فی (باب إثبات الشفاعة) من کتاب الائیمان ء من حدیث اي 
ھریرة ء ونس بن مالك ء وجابر بن عبدالله رضی الله تعالی عنہم مرفوعاً ء ولفظه 
۱ لکل نبي دعوۃ مستجابة فتعجل کل نبي دعوتہ ء وإنی اختبأت دعوتی شفاعة. 
اتی یوم القیامة فھي نائلة إِن شاء الله من مات من أمتي لایشرك بالله شیئاء وفی 
شرح الائي قوله مسئلة أي مجابة ء وتقدم ما فی حدیث ؛لکل نبي دعوة) ان 
معناہ اُن تلك الدعوۃ محققة الاجابة ء ون غیرما علی الرجاء ء وأن کونہا حققة 
الاجابة لایمنع من قبول غیرھا ء و من قبول غیرما ھذا لحدیث ء لآئە لوم تکن 
لا والثانیة ہنا مقبواتین لم یکن لقوله دلك بکل ردة مسئلة ؛ فائدة ء ول 
الدعوات ثلاث فیتعین ان متعلق الثانیة غیر متعلق الاژُی ولاو اق ضاتہبا 
کانتا دعوۃ واحدة فلم تکن الدعوات ثلاثاً ‏ فمتعلق الاژل الدعاء لمن وجد من 
لات 0 الثانیة من سیوجد ء ۰0 الاول للمفرطین نی الطاعة والثانیة 
للمفرطین فی ١‏ معصیة ء والثالثة للجمیع اھ 
)١(‏ کتب مولانا محمد حسن الکی فی تقین: : یعني کان لواجب عليك تعلم 
القراعة المتواتر تم اللشھصورۃ ء ٹم معرفة معانیہا ء ٹم السوال عن مشل ما سألت ء 
ات ما ہلت کچا مہا وسال ون جنا سا سو سا ان 
ھذا محمول على أٗ نە فھم منه أنه غیر مسترشد فی سوا إذ لو کان مسترشدا - 
(۲۰۹) 


ج ١‏ ص ٠٥٤‏ س ۱۷/ج ١‏ ص ۲۷٢‏ س ۸ قولہ ؛ فقادا زا لا آي لاٹ 
ج ١‏ ص ٢٥٦٥۹‏ س ٥/ج ١‏ ص ۲۷٢‏ س ١‏ قوله × تحوش القوہ' ا . 

ج ١‏ ص ٦١٥‏ س ١۱/ج ١‏ ص ۲۷٢‏ س ٦‏ قوله ہ حر وعبد ؛ یعني بذلك'' آ 

معه من کل صنف عدداً ء وم یذکر النسوة لعدم الاعتداد بہن فی باب ذاریت 
عقلھن , رأما الأُحرار فان اتباعھم علامة صدقہ حیث تسلمته أصحاب اخبرة وأرہاب 
البصرۃ والعبید 6ك سے سا الامُور الا أُن احتاغم الکلف: 
فی الله ومقاساتہم ما یعروھم . 


رت ہی ری و بے شش 
)١(‏ کتب ف تقریر اللکی قوله : (إل حلقة؛ أي من الناس ء قوله (تحوش القوم) 
عنم یعبي اتحوش (ی خاف) تلك لق ء وفر من اشرکہ وعلاۃ قد 
قوله ( وھیئتہم ) اي هیئة القوم عنه ؛ یعنيی حصل مم حالة الخوف واطیبة منه ؛ 
لکونه ذا غضب وسیاسة وکتب أیضاً على ال امش من تقریرہ یعنی انقبضوا وتغبروا 
عن ا حالة السابقة بقة لتعظیمه اھ ء قلت ھذا ما فی تقریر اللکي ء وأما کلام الشراح 
صَ رت اسر سس رو : وتحوش القوم انقباضھم ہ وا حوش 
الذي لابخالط ء ویخحتمل ان یکون یس سو سخم ے۳6 
آ حدیدہ ؛ وقد یکون معني التحوش هنا الاجتاع حوله ء احتوش القوم فلانً 
جعلوہ وسطه اھ ء وھکذا یر سر وٹ أساس البلاضة للزیخشري نی 
مادة (خوش) احتوشوہ احاطوا ب4 الیل خوثبی کا کی ورجل خوشي 
وحشی لایکاد بخالط الناس ورجل خُوشي الفوّاد ء وحُوش الفواد ذکي کیس ء 
وأصله من الابل الحُوشیة وھی التي یزعمون ان فحول نعم الجن قد ضربت فیہا 
ویسمونہا الحوش اھ ونی رختار الصحاح) حاش اے سس وھ 
ہر ایی الکلام ء وحشیه وغریبه اھ 
)٢(‏ ە قلت وا حدیث ذکرہ صاحب الشکاة أیضا بروایة ية الامام آ مد مع اختلاف 
فی بعض الاثلة الاجوںة ووفاق فی بعض اآخر ؛ ویظھر منە ان ھذا ا حدیث 
طویل جدا ء قال ا تقاری یی المرقاۃ : قوله (فقلت یارسول الله من معك على ھذا 
وی اي من یوافقك على ما أنت عليه من آ سر لاد ال سض وخ ان کان 
حر وعبد ء یعني مامور با لموافقة ء وقیل قیل أُبو بکر وزید ء أو ابو بکر وبلال.<: 
)۲۱٠(‏ 


من موالیہم الکضرۃ علامة کون ملحہ ا حقة ممرتبة من القبول و کان من الکمسال ء 
قولہ:إنكك لانستطیع؛ یعنی''' بذلك کونە معہ واتباعه إیاہ جھرۃ لانفس الإسلام فإِنہ قد 
حصل , قوله ر یعطی ھذا الجر ر الرحل ؛ ایاے ''' ْ 
ویؤیدہ ما ٹی إحدی روایات مسلم ومعه یؤعذ أبوبکر وبلال ؛ ولعل علیاً رضی 
الله تعالی عنہ لم یذکر لصغرہ ء وکذا خدیجة رض لسترھا وعدم ظھورھا اھ ء وقال 
السندي فی حاشیتہ قوله ومعه یوٹذ آبوکر وبلال ء لعل تخصیصھما من بین 
بر و جس ےو رہ رتے سض س رہ ؛ لکون علی من 
الصبیان وخدیجة من ور سس اود سی کے کو وم 
ویلال ممن امن بە ) فيه إشارة إلی أ نہ کان معه غیرضا من الؤتین ایض اھ . 
7 مو اللكکي ے وو سے ہے یعني قال لە آسلم نم 
رُح إلی وطنك لانىك اح فأسلم وذہب إلی وطنہ ا + ال الدووي : قوله 
فقلت إئی متبعك ا ح ء معناہ قلت لە إنی متبعك علىی إظھار الإسلام ھنا وإقامتي 
معك فقال لاتستطیع ذلك لضعف شوکة المسلمین وتخاف علیيك من اذی کفار 
قریش ولکن قد حصل أجرك فابق علىی اِسلامك وارجع إلی قومك واستمر علی _ 
الاسلام فی موضعحك حتی تعلمني ظھرت فأتنی ء و فیە معجزة لللبوۃ و هي 
إعلامے بان سیظھر . 
(۲) کذا ٹی بین سطور نسخة والدي ا مرحوم نور الله تعا ی مرقدہ ء وھو مستفاد 
مھا ورد نی احدیی غن قرماتا سکم رعل بقرت وضو فیىكمضمض اخ ففي 
هذا العموم یدخل کل احد من الفاجر والصا ح وھو مراد الشیخ بہذا التقیید ے 
یعني الحدیث یشمل الفاجر أَیضاً ء ؤیضاً یستانس ھذا من ذکر غفران ال خطایا 
ےلگ نت کرک وت کا تاب أي أمامة تلك اللغفر 7 
لعمرو بن عبسة : انظر ما تقول إذ لومل الحدیث على غفران الصغائر فقط ولا 
یدخل فیه الفاجر فحینئذ لایبقی ھٰذا الاستعجاب کبیر موقع ؛ فلعل لاجل ھذہ 
ازعو گا ھی گر الاطالاہیں جح فالسا فا فا < 
)۲٢٦(‏ 


ج ١‏ ص ۷۱ک س ۹اج ١‏ ص ۲۷۷ س ٣‏ قول : رہم عبر'' 3 


سح حمل 7 ا حدیث علی غفران دہ الکبائر ء وأن سی یر 
إلا بالتوبة إلا اُن یشاء الله تعا یىی لقوله تعا یى (ویغفر ما دون ذلك لن یشاء) فإن _ 
ھ0 0832030 المواعید والہ لبشارات من أُنہا مقیدة بغفران الصغائر 
7 اما ۱ ٰ ْ 
۷" بی مز الکی قوله : (ومم عمر) کان عمر رضی الله تعا لی عنه 
بضرب الناس على الصلاۃ بعد العصر للنہی عنہا ء وکانت عایشة رضی الله تعا ی 
عنہا لم یبلغھا حدیث النہی عن الصلاة بعد العصر ء بل بلغھا حدیث النہي عن 
التحري ؛ أو تاولعہ (حدیث النہي عن الصلاةۃ بعد العصر) بحدیث النہي عن 
التحري ء لکن الال اُظھر ء وحدیث النہي عن التحري حدیثہاہبن عمر رض ؛ 
وقد مر قریباً ؛ ومعناہ النہي عن تاخیر فرض الوقت إلی الطلوع والغروب بالتحري 
یں 2ے التکاسلین فإنہم یتکاسلون عن الصلاۃ (فرض العصر) ولا 
یترکونہا أَیضاً فیتحرون آخر الوقت الا تفوت عنہم صلاتہم ؛ فإذا جاء اخر 
الویقت یسرعون إلی صلاتہم لایذڈکرون الله فہا وو ہیں ًر ا 
ھی ا مان 6 فا مو ےی ض عری الغروب بفرض العصر ( أي فقط علی _ 
الاحتال الال اللذکور سابقا) وبرکعتیە ( أیضاً وھسذا على الاحتال الغسانی من 
الاحتالین ) أما لو فی وی کی التحري فھي مسئلة آخری 
لایفھم من ھذا ا حدیث ء والظامر ان عایشة رضی الله تعال یىی عنا ا ہر تقول 
بجوازما لروایات أُخر اھ ء قال النووي قوله : (ومم عسر؛ تعتي عمرین اخطاب ‏ 
رضی الله تعا لی عنه نی رواہ یة اہی عن الصلاۃ بعد العصر مطلقا ء وإنما ہی عن 
لتحري ء قال القاضي : انا قالت عایشة ھذا ما روته من صلاة النبی صلی اله عليه 
واله وسلم | الرکعتین بعد العصر ء قال وما رواہ عمر قد روأہ ابو سعید وأبوھریرة وقد قال 
این عباس فی (مسلم) إنه أخبرہ بە غیر واحد ؛ قلت ویجمع بین الروایتین فروایة التحري 
محمولة علی تآخیر الفریضة إلی ھذا الوقت وروایة الہي مطلقا حمولة علی غیر ذوات < 
)۲٦٢(‏ 


ے۔ 


ج ١ص ٣٦۷٥٥‏ س ۷ ١‏ ص ۲۷۷ س ۱۱۷ سا ولاعلائیےة ؛ أي کان یصى 
عندي ولائبالی سر منی أو اأعلن یعنی إِن کان ۵ منی ‏ صلا ما معلناً عیی وإِن 
کان فی سٹر منی صلائما نی ستر , وکان لیت" اوسنت لأن أول صلاتہما 
کان فی یومھا فصلالما فی یوم عایشة فی بیت أم سلمة ؛ کان یصلیہما لی بوٹھا وییتیا 
وکان ذللكٰ خصوصية ە . 


٭الانیات اف عاقات رھ عل غیر ذرات الاب قال ا الدووي نصرة لمذھبه ء 
وأّما عندنا ا حنفیة فروایة یة النہي حمولة علی التطوع مطلقاً . 

)١(‏ وفی تقریر اللکي قوله ای علیہا؛ قال قدس سرہ إِن رکعتي العصر لایرویہما 

عن النبہی صلی الله عليه واله وسلم أحد من لازواج الطهر ولا غیمسا من 

الصحابة إلا عایشة رضی الله عنہا ء وکان یوم قسمھا الیوم التاسع ( أي واحد من 
التسعة ) فلو کان کیو الصلاةۃ والسلام دوام علیہما لرما صلامما ٹی بیت. 

غیرما ( اي غیر عایبة من ! لازواج سور ا یت سب 

عنە ؛: کان صلاا ارچ یا ٹوا عنه آحد من الصحابة ؛ لا ان یقال إِن ْ 


ْ معنی الداومة نہ داوم علیہما نی قسم عایشة فی بیتہا وکان فوتہما عنه صلی الله 


تعا یىی عليه و لہ وسلم أیضاً فی قسم عایشة لکنە قضاہما فی بیت ام سلمة اتفاقاً 
فلما کان فوتہما وقضاؤہما فی قسم عایشة کان الدوام علیہما أیضا نی قسمھا في 
9 9 َء 0 أي علیٰ بآن 
گنت ن ایت آو فیا عنی بآن 7 اکن نا سوا یتر عون 


سر سی التقریرین ( تقریر الوالد المرحوم وتقریر الشیخ الكي ) هو اثبا ۱ 
لداومة اي علی الرکعتین بعد ا کن اوح کیا فی وع 


شس وظاھر اُن یومھا هو واحد من الام الہ لتسعة النقسمة علی الازواج التسعة 


کک تتفق سنائر ال نات ویصح الات ا .7 ھ2 ےن تق لروابات 


ختلفة الواردۃ فی ذلك ؛ وما اختارہ الشیخ قدس سرہ من وجه ا جمع بین الروایات 
نظور:میل ا الفتح ےر وی تج 
)۲١٢٢(‏ 


ج0 و قار قال ناب مل لقال علعہ' الہ وسلم الرکعتین بعد العصر 
لانہ ا اور مھ بے اص ود ہے یرہ العصر نم م یعد'' 
دقن طاظ مد فطل مد ارت ےہ جرعتا ساس گترک عارت 
رضی الله تعا لی عنہا المذکور نی ھذا اباب ء فیحمل تحمل الٹی عل علہ پل بہ 
یطلع علىی ذلك ء والثبت مقدم على السافی ء وکذا ما رواہ النسانی من طریق اي 
سلمة عن أُم سلمة ان رسول الله صلى تعالی عليه واله وسلم صلی فی بیتہا بعد _ 
العصر رکعتین مرۃ واحدة ا حدیث وف روایة لە عنہا ۵م رہ یصلیہما قبل ولابعد) 
فیجمع بین ا حدیثین بأنہ صلی الله تعا ی عليه واله وسلم م یکن یصلمہما إلا فی 
بیته ء فلذلك لم یروہ ابن عباس ولا ام سلمة ویشبر ذلك قول عائشة فی الروایة 
لال وت ا ماف اللسجد مخافة ان تثة على أمته ؛ اھ ء وأما شیخنا 
اقات المیاتشری قس سو ق2ت سط الگامی اتال غل سن ند 
العصر وعلی الروایات رد ار ید ا ا ا در 
ال مة أُنه صلى الله تعال یىی عليه و اله وسلم إذا دخل عندھا ( اي عایشة ) 
صلاضا وأما إذا دخل علىی غیبا من الأزواج أولم یدخل علىی اُحد منہن أو کان فی 
قرغ بصلہال کر ال بعد سو الروایات ا ختلفة عنہا : فھذہ بیادسی 
عنہا لایثبت شیا ولو سلم إثباتہا فتعارض قول ہیں ہیں کی ا جا 
وسلم وفعله : ٤‏ فقلنا بخصوصیة الفعل بہ صلى الله تعا ی عليه واله وسلم ؛ ونہی 
علماؤنا أُن یصلى أُحد بعد سے طعا ظا خاتہ الرکعتین وغیرما من سائر 
التطوع فی ذلك سواء والله تعا لی اعلم . 
)١(‏ ال ہنا تم عمل تعلیقنا ھذا فی حیاۃ الشیخ نور الله تعالی مرقدہ وتوی الشیخ قدس سر غرة شعبا _ 
اررما ااقن ا سافرالت ہد الاقد دای اقل مار اطامہ الا سك صا عذا 
التحریر والتحشیة قدر ثلائة أیام ء نم بعد ذلك شرع یوم ا حمیس ء وفقنا الله تعالی امام وھمو 
الیسر لکل عسیر وبالاجابة جدیر . ٰ ٰ ٰ 
)۲٦٤( ٰ‏ 


ج ١‏ ص ٢۷٥‏ س ١/ج‏ ۲۷۸ س ۱۹ قولہ دقال جابر : کا یصنع حرسکم'''اخ؛ . 
ج١‏ ص ١٥٥‏ س ۸/ج ١‏ ص ۲۷۹ س ۱۳ ۔ فتہددہ ؛ اخ ےا اختصار وقد 
وردت القصة فی بعض الروایات بتفصیلھا وکان ا مغمد إذاً هو النبيی صلی الله تعا ی عليه 

واله وسلم ؛ لا الأعراني لی ء وکان تہدیدھم أأیضاً بعد انقضاء ال.-ۃقصۃ : لاحین سل 
الأعرانی السیقت: . 


)١(‏ وئی تقریر الکی قوله : : (حرسکم) یعنی فحرس بعضنا لبعض ف الصلاة 
کحرسکم خارج الصلاةۃ اھ ء آقان الشیخ قدس سرہ بذلك ال اھ آانے 
یتم آمر التشبیه ء إذ لابد للتشبیه من مشبه ومشبه بە ء وکان المذکور ھھنا نی 
العبارۃ احدضا دون الاخر ۱ 

(۲) وھو كذلك کا یظھر من الفتح إذالحدیث أخرجه البخاري ء قال ا حا 
قوله (فتہددہ اۓ وظاھرہ یشعر بأنہم حضروا القصة وانە إنما رجع عما کان عزم 
عليه بالتہدید ء ولیس کذلك بل وقع فی روایة إبراہم بن سعد فی ال جھاد بعد قولە 
قلت : الله الظام السسئت ) وی روایة معمر (فشامه) وامراد اد أغمدہ وھمدہ 
الکلمة من الأضداد ء یقال شامہ إذ ذا استله ء وشامه إٰذا ا آغمدہ ء قاله ا خطابی 
9 س“"2]0 لاغرابي ما شامد ذلك ا نات العظم وعرف أ نە حیل بینە وبینه 
تحقق صدقه وعلم أنە لالیصل إلیه فالقی السلاح وأمکن من نفسه ء ووقع فی روایة 
ا کک کی مک ہت ہیں 
فاخذہ النبی صلى الله تعا یىی عليه وا له وسلم وقال من منعك أنت منی ؟ قال : 
اہول ىی شب تعاس ر کیا رن کال انت خی ترفن اروا 


بغ ان ا و سد پت وس کے ہی یہ والے 


سویڈ اسعلاف الکفا ر لیدخلوا فی کو کو وت پیٹ 

وقد ذکر پا سر در ٣‏ یں پل قومه فاھمتدی بهہ خلق 

کثیرء ووقع نی روایة ة ابن إسحاق العی اُشرت لہا رم آسلم بعد ؛ وفی ا حدیث < 
۱ (٭دی|!۔ ُ 


ج ١ص 8۷٥‏ س ۰٠/ج ١‏ ص ۲۷۹ س ١١‏ قوله روہ ہیں تو ور بت 
تعا لی عليه واله وسلم اُربسع رکعمات ہی میں یتما دو للقوم رکعتان ( 
وکانوا سفرأً . 


۰را کر رو سرد ا بقینة وضو علق 
اتی وعالہ عد اطیالے ٰ 

)١(‏ وی تقریر الکي : قوله دأربع رس ھذا حمول علی ال خصوصیة ء أونی 
الوقت الذي کان تکرار الفریضة فیيه جائزا ء قال قدس سرہ : لکن ھنذا التاویل 
لاہتمشی هھنا لأػ صلاۃ ال خوف نزلت بعد نسخ التکرار والله تعا ی أعلم اھ ء 
وھمو کذلك فإن صلاۃ الفسریضة مرتین کان فی أُول الإسلام ء نم نسخ کا قال 
الطحاوي فی شرح معانی الاثار ء وعنه فی البذل ء وأما مشروعیة صلاة ال خوف 
فقد کان نی عسفان کا ہو مصرح فی روایة اي داود ء واعترف بە ابن 7 
زاد العاد لأجل ھذہ کر راہ بای الزرقی قال کنا مع رسول الله 
صلى الله تعالی عليه وآله وسلم بعسفان وعلی الشرکین خالد بن الولید فصلینا 
الظھر فقال الشرکون لا واد .سوب ہو اسر ا 
القصر بین الظھر والعصر الحدیث ؛ وصلاته صلی الله تعا لی عليه و - 
بعسفان کانت فی سنة ٦ھ‏ فقد قال ری ریت ت الرقاع ) 
و إذاتقرر أن اُول ما صلیت صلاة الخوف فی عسضان ء وکانت فی عمرة ا حدیبیة 
وھی بعد ال خندق وقیظة ‏ وقد صلیت صلاۃ اخوف نی غزوۃة ذات القاع وھي بعد 
عسفان فتعین تأخرھا (ذات الرقاع) عن ا خندق اھ ء وفی البذل : قال القاري عذا 
علی مذھینا مشکل جداً فإنه لو مل على السفر لزم اقسداء الفرض با لتتضل ء وإن 
احمل على ا حضر یاباہ السلام عسد راس کل رکعتین ١‏ کا فی حدیث اي بكرۃ ع 
بھہیں ا س سے ہیں سئیہ پ خد سم 
خصوصیاته صلی الله تعا ی عليه واله وسلم ء وأما القوم فاتھوا رکعتین أخرپین بعد 
جرد ااطحاري : إنه کان فی وقت کانت الفریضة تصلى مرتین فیکون کل - 

)۲٢٦( 


روپ ساب ید اما نی نا این ہی 
قلت أبوبکرۃ هذا متأخر الاسلام فإنه اأسلم بالطائف قلت یکن ا ن یکون مرسل 
وربا سے براسم ور سو وب سی تی 
الطحاوي علىی انه نہ ایس نی حدیث الطحاوي لفظ ١‏ ئم سلم ؛ فإن فیه صلی ہہم 
رکعتین ولکن فی روایة یی داود والنسانی وا و وا می اہ ا 
فیمکن ان یقال إن ن امراد بالسلام السلام الذي فی التشہد وھو ١‏ السلام علینا 
وعل عباد الله الصا لحین ہ و قال الزیلعی فی ( نصب الرایة ہ قال ا و" 
( ختصرہ ) قال یعضھم کان النبي صلی الله تعا ی علیہ واله وسلم فی غیر حکم 
وی سب یو لہ او ہہ صلی الله تعال یىی عليه واله 
وسلم ؛ وقیل فيه دلیل علىی جواز ا قتداء المفترض بالتنضل ء ویعترض عليه بأنه م 
یسلم من الفرض کہا فی حدیث جابر ؛ وقیل إنه عليه الصلاة والسلام کان یا 
بین القصر والاتمام فی السفر فاختار الاتمام : واختار لن خلفه القصر ؛ وقال 
بعضھم کان فی حضر ببطن ‏ خلة علىی باب المدینة فخرج منہ محترسا انتہی 


)۲۱٦۷( 


۳ 5 :۶ 
سے کہ 
ایوس 


ي 


سام ذفمة ہم الم عل الشھر ود کن وا ا افش 


اس مس بذلك مم ست ظ نہ کان یسمی فی | ال جاھلیۃ ١‏ بک نقیل 
سے بذلك لا کال الخلائق جمع فيه ء وقیل كُْ س ادم جمع فيه ورد ذلك من 


زوس سلمان. خی ا مد بی حزم4ھ کین یی ای ساء حدیث ۶ ذا "مم 


اس 


میع پا ا مع اُسعد بن زرارۃ کو یسمون یوم 2 یوم جم نصلی ہہم۔ 
وذکرغم سی ا جمعق حین سو یہ تا ای حاتم موقوفاً ء وقیل : لا 
کب بن لوي کان بجمع قومه فیه فیذکرھم و یأمرمم بتعظم ہو 
بأنہم سییعث منہم نبي ء روي ذلك الزبیر فی کتاب النسب عن أي سلمة بن 
عبدالرحمن بن عوف مقطوعاً ء وبه جزم )ا یں کر ای لاجماع: 
الناس للصلاۃ فیه ء وہذا جزم ابن حزم فقال : إنه اسم إسلامی م یکن في 
ا جاہلیة وانما کان یسمی العروبة انتہی مھ أُمل ا للغة إن العروبة 
سم قدیم کان للجاھلیة وقالوا فی ا لجمعة هو یوم العروة ء فالظاھر اہم غیوا 
0 الم الس بد أُن کانت تسمی أُول ؛ آمون ء جبار دبارء مؤنس ء 
عروبة ء شبار ء وقال ا جوھري کانت العرب تسمی یوم الائنین اون فی آسمائھم 
القدیةء وھذا یشعر یانہم ار ما را وھی هذہ ا لمتعارفة الان کالسبت وا والأحد 
إِل اخرھا ء وقیل أُن اُول من می ا حمعة العرویة کعب بن لوي وبە جزم الضراء وغہ 
فیحتاج من قال ہم خروم لا سم اتوہ عل تسب: العروبة إلٰی نقل خاص اھ 
وقال القسطلانی ا حمعة اسم من الاجتاع أضیف لیه الیوم والصلاة تم کثر امتام 
حتی حدف منه الصلاۃ وجوز رم تی کھزاو ہیں 
فھمزة ففی محختار الصحاح رجل ہمرأة راہن یہزءبه وِمْرَعَة بالتحریك یہزا 
بالناس) وھی لغة تمم وفتحھا یعنی فاعل أي الیوم ھ بد اس اھ > 
(۴۱۸). 


><وقال النووي : ووجھوا الفتح بأنہا تجمع الساس ویکٹرون فیہا کا یقسال مز ولزۃ 
لک .امز واللمز ونحو ذلك اھ ء واستشکل کونە آ سی صفة الیوم واأجیب 

نلفاء سے للقائیت بل للمبالغة کا نی رجل علامة و هو صفة 7 
مس پر ا بد ا جمعة لقول الله تعالی ) 
اذ ذا۔نودي للصلاۃ من یوم الجمعة ؛ فالاکٹر علی ہا فرضت بامدینة وھو مقتضي 
: ماتقدم اُن فرضیتہا الا المذکورۃ ومی مدنیة ء وقال الشیخ أ ہو حامند : فرضتٰ 
نمحکة وھو غریب اھ وفی بذل ال حمہود بحثا۔علی على أن َ کر لایجوز إقامتہا: فی 
القری.حکایة عن الشیخ النیموي : قلت لان ا لحمعة فرضت بمکة:قبل نزول ۔سورۃ ْ 
"' سی بو حامد والعلامة السیوطی فا الانقان ورسالتحه ) س 
الشمس یع بن حجر المکكي فی شرح ا منہاج والشوکانی فی (اللیل؛ لروایة 
الطبرانی عن ابن عباس وھو الاضح خلافا للحافظ ابن حجر ول یتمکن النبي 
صلى الله تعالی عليه واله وسلم من إقامتہا هناك فصلی ول جمعة بالمدیة - إلی 
ایت دق عو سو - تعقبا علی کلام | الحافظ - : وأنت خبیر 
بأن الاستدلال بالایة ڑکا فعله البخاري وأیدہ ا حافظ) على مبداً ہس 
جدآ فاإنہ لاعلاف بین العلساء فی أُئہ صل الله تعالی عليه وٗ له وسلم دخل 
ا مدینة یوم الجمعة وصلاھا أول یوم الدخول فی مسجد بنی سام والایة نزلت بعد 
ذلك ہزمان لان ١ا‏ الأذان لم یکن بعد مشروعا وھذا لامراء فی ذلك ولذا ذکر السیوطی 
الشافعی فی الاتقان ھذہ السورۃ فی أمثلة ماتأآخر النزول عن ا حکم إذقال : الوع 
الثانی عشر ما تآخر حکمہ عن نزوله وما تآخر نزوله عن حکمه ×زل ااقال > 
سے اف اض ن ا جمعة فرضت ممکة اح ؛ وفی ف(أحسن القری؛) إن :کتب التفسیر 
من البیضاوي وا حخازن ومعا م التزیل والقنوی والحفاجي وغیر ذلك کلھا متضافرۃ علی 
پرجوہ سو ہر ہی البذل : وذکر ابن القم فی المدی 
ایم ا" جمعة ثلاٹا و ثلائین خصوصیة بختص ذلك بہا ؛ حکی بعضھا الحافظ - 
)۲١٦۹(‏ 


ج ٢‏ ص ٣۸٦‏ س ۱١/ج ١‏ ص ۲۸۲ س ۸ قوله × فاختلفو”ء 


سال اس پاگر - قلت قال الحافظ فی الفتح : وذکر ا بن القے فی الد 


ل1 لحمعة اثنین وثٹلائین خصوصية اھ ؛ کذا قال ال حافظ ء والمذکور فی امد 
کی رأیتہ ثلاث ونلاثنون ء حسب ما تقدم عن البذل ؛ م لایخفی علیك تھے 
للامام السیوطی رسالة ماھا ( نورا للمعة فی خصائص ا تک ا 


خصوصية ھٰذا الیوم فلله درہ ء وقد طبعت ھذہ اسالة ق سن الرساشل 
ا مطبوعة باسم الرسائل ا نیریة 

)١(‏ فی تقریر الکی : قوله (فاختلفوا فیه) یعنی فرض الله تعال ی العبادة یوم 
ا حمعة وم یعلمہ الیہود بل فوض اہر إلیہم ء وقال مم اختاروا یوما معینا لعبادتکم 
وکان غرضہ تعالی بتفویض الا إلہم وعدم بیان یوم ا جمعة لم ان یصیسوہ 
باجتہادھم لکنہم م یصیبوہ واأخطاوا نی الاجتہاد فاختاروا وم السبت ما وقع فیه 


الفراغ عن ا خلق ء ؛ والفراغ یناسب العبادة وکذلك اُخطا اپوبو از 


فاختاروا یوم الأحد ما وقع فیه بدہ الخلق ء تم ما جاءت نویتنا ھدانا یا 
فقلنا هو خیر لام ما وقع فیە خلق آدم وغینہ ما ذکر فاصبنا ؛ وأول من اصا 
منا من أقام ال جمعة بالمدینة برأيه قبل کت مه اُسعدبن زرارة ء فاستقر اش 
علی ذلك ء وا مراد بتفویض الله تعالی الئمر إلی النا س الالقاء فی قلوہم بأن یعینوا یوما 
داوس طر اط البي کا ألقي فی قلب اُسعد ابن زرارۃ زنوتھ روسان 
نی اللامع قوله (ٴیومھم الذي فرض علیہم ) فقیسل وکل إلیہم تعین أي الثلاشة شاؤا 
وقیل بل تعیین اي السبعة شاؤا اھ و بسط فی ھامشهہ یوون 
الشروح فارجع إليه لوشغت ء وقال القاري فی الرقاة : قوله ( فاختلفوا فیه ) أي فی 
تعیینه للطاعة وقبوله للعبادۃ وضلوا عنە ء وأما نحن بحمدہ فھدانا الله لە أي ھٰذا ا ا الییوم 
(فبوة ا إشارۃ إلی سبقنا اللعضوي کا أن فی قوله السابق (بیسد أنہم 
ْتوا الکتاب من قبلنا؛ إشعاراً ِل سبقھم الحسی واِماء ال قوله تعا لی (فھدی الله الذین 
لاعف اشتود نی راوس لگا رکا سمل لسر سی 
)۹۰6)) 


- وآله وسلم ء قال بعض انحققین من أئمتنا : اي فض الله تعالی علی عبادہ ان 
رو حر سور داب ہے مرو 0 
ا بأنکارمم ویعینوہ باجتہادھم وأوجب علی کل قبیل ان ن یتبع ما آدی إ 

اجتہادہ صوابا کان أوخطاً کا نی السائل ا خلافیة ء فقالت ین چو بت لان 
یئم فاغ وقطع عمل لا الله تعا ی فرغ عن خلق سی ۵ 

ینقطع الام لن أعماٰم ویتفرغوا لعبادة مولاهم کک النصاریٰ ان امراد یوم 
الأحد لأنه یوم بد سی رس و یت فھدي الله الملسلمین ووفقھم 
لااصابة حتی عینوا ا جمعة ء وقالوا إِن الله تعا یىی خلق الانسان للعبادة کا قال 
تعا لی ( وما خلقت ای وو ھا ہت ات 
فکانت العبادة فيه لفضلہ أُوی لأنہ تعا ی فی سائر الام ایجد مایعود نفعه إل 
الانسان وفی ا حمعة أوجد نفس الانسان ء والشکر علی نعمة الوجود اعم وأحری 
و قال بعضھم بحتمل آنه تعالی نص لنا عليه وأنه وفقنا لالصابة ما صح عن ابن 
سین قال جمّع أھل لدیںة قبل ان یقدمھا رسول الله صلی ! الله تعا یىی عليه واله 
وسلم وقبل أُن تنزل ا جمعة فقالت الأأنصار إِن للیہود یوما بجتمعون فیە کل سبعة 
ایام وللنصاری مثل ذلك فلنجعل یوماً نذکر الله تعالی ونصلىی ونشکر فیه فجعلوہ 
پ ہو ھیں' ہیت۔.۔: ‏ پیر وس و سر سوج 
ا جمعة ء وانزل الله تعال ی بعد ذلك ( إذا نودي للصلاة من یوم ا جمعة ) اھ ؛ 
وا حدیث وإن کان مرسلا وھو حجة عند ا جمھور مطلقاً لکن مع ھذا لە شامد 
حسن بل صححہ این خزیمة وھو أ ن ول من صلى بنا ا جمعة بالمدینة قبل اشمجر: ۱ 
سعدبن زرارۃ ء و روي ابن أيي حاتم عن السدی أُن الله فرض على پا 
أہوا وقالوا یا موسی اجعل لسا یوم السبت فجعلہ علیہم ء وھذا کله یژندہ ما قال 
شارح إِنا اجتہدنا فأصبناہ وھم اجتہدوا فاخطاوہ ء و ما قول ابن حجر إنه غبر 
صحیح وإن معناہ فھدانا الله لسان نبینا صلى الله تعا ی علیے واله وسلم < 

٢٢٢ ہ....(‎ 


ج ٢۔ص ٦۹۹‏ س اج ١‏ ص ۲۸٢‏ س ۸ قوله ×:مخطب قاعد' 


نیث .تولی تعیینه لنا وم یکله إلی اجتہادنا علی أنه لو وکله إلینا لوفقنا لاصابصه 
.ببرکتھ غا الصلاۃ والسلام فھو مع خالفتہ للنقول الصریبحة ۔بغیر۔ظاھر لسیاق فانه 
حینئد م یبقی ٰذہ الالة مزیلد مزية علل الام السابقة فإن ا ہت مستٹثنون ۔عر 
هذہ سی پر 4 ا ان أسعد بن زرارة قبل اشجرة --.بلٍ 
قبل مشروعیة ا لجمعة و یضا المذکور فی کلام القاري وأشار إليه الشیخ اللکی أیضا 
بس حرج لہ ابو داود لیا مع مساتعض فداا سی نت بب _ 

بن مالك - وکان قائد أبیيه بعد ما ذھب بصرہ - عن او سد 
ا إذا مع سیں ووت ھی۔۔۔ یج معت النداء 
اترمت لاسعد بن زرارۃ ؟ قال لأنه آول من جمع بنا فی زم ایجض سای 
روب سس لاو الخضمات ء قلت م نم یومٹذ ؟ قال آروسون ناقلت 

ان الصحیح: فی سم الصحابی ہو اُسعد لاسعد ء فما نی الرقاۃ بلفظ 

سعد اب تصحیف . 

)١(‏ ٹی تقریر الکی : قوله (یخطب قاعدا) وا خطبة قاعدا مکرومة یبا تا 
لکونه خلاف السنة وإطلاق الحخبسیث جائسز على تارك السنة ة سیت 
عبدالرمن کان ظالاً فإِطلاق الحبیث عليه تجموع ما فییه من العصیان .تم إِن 
۔قوله تعالی ( وترکوكک قائماً ) لیس ھ بل ھو حکایة حال النبي عليه السلام اھے 
وا یر ا .ذکرہ السیوطی أیضاً نی الدر الملشور فی تفسیر 
الایة المذکورۃ وعزاہ إلی ابن ألی شیبة وأ مد ومسلم وابن مردویه والبیہقی فی سندهء _ 
٠قال‏ الإمام النوويی رح ۰ (أنظروا إل:ھذا الحخبیث) ھذا الکلام یتضمن إنکار 
الکر ء والانکار علل ولایة الہمور إ 2-2 السنة ء ووجه استدلاله بالایة أُن الله 
تال آغخر ت النبی۔ صلی الله تعائی ۔عليه وا له وسلم کان خطب قائماأً و قد:قال 
تعالی ) لقد کان لکم فی رسول الله أُسوۃ حسنة ) مع قوله تعال ی ( فاتبعوہ 4 :وقوله 
تعبی: لاوما اتا الرسول: فخذوہ ) وسع قوله صلی الله تعا ی ۔عليه والله وسلم؛ < ْ 

00 


سس 


الما کا چب صلی اہ فل الحافظ فی الفتح پی ( باب نطےة 
عن اي حنیفة ث الام قی اخطة سنة لیس واحب ؛ وعن ماك وی ا 
جب ب. فإن ریہ ا نے وم سحت ا خطبة ء وعند الباقین ان ن القیام فی اخطبة یشتر 
لقادر کالصلاة - إلی اخر ما ذکر من الدلائل - قلت وذکر الأں فی مذھب:۔ 
۳ فنقل الإمام المازري أنه قال القیام شرط فی صحة ال خطبة خلافاً 
من ء وقال ابن القصار یقوی فی نفسی انه سنق: ]2 نعل عن القاضي. 
رن اذھ آُنھ لیس بشرط ومن خطب جالسا ا أساءو تجزیے. وقنال الشافعی 
ائةہ لج ان خطب۔ جالسا إلا لعذر تم قال الأں ففی ت نے القیام طریان 
اژغام ( أُي ا مازري ) والقاضی کا تری - إلی 5 برا 090 ٍِ 
۶2 .اق الغی إخقال : قوله خطبہم۔قائما حتمل أُنه ط القیامفی ا خطیَة 
یحتما کلام أ حمد رحمه الله تعن ٤‏ وھذا مذھب سس ٠‏ وقال القاضی بجزیە 
اخطبة. قاعدا ا وقند نص عليه أحمد ومو مذھب ای حیفة لائه ذکر لیس من 
شرطه الاستقبال فلسم یجب لە القیام کالاذان اھ ء فا حاصل ا ن القیام للخطبة 
شرط عند الامام الشافعی ء وعندنا الحنفیة سدة لیس بشرط ؛ وعن مالك و مد 
روایتان کالمذہبین ء ففی مراتی سر اس ا خطبة : مم قیامه بعد ا الاذان 
ہیں سی ما نو اما اجزأً ء وکہ من غیر عذر ء وإِن 
خطب مضطبعاً أ جزا اھ ء ون (ا مدایة؛ ویخطب قائسا علىی طھارة لئ القیام- 
ہا اث وثو صلب قامتا أو علی غیر طھارۃ جاز لحصول المقصود إلا اہ 
یکرہ خالفته التوارث والفصل پینہا وہین الصلاة ء وئی فتح القدیر ءَ قوله+لحصبول 
القصود)وھو الذکر والموعظة وھذا حاصل مع القعود - إلی ان قال فعلم ان ایام 
فیہا لان ابلاغ و فی الاٹعلام إِذْ کان اأنشر للصوت فکان محخالفته مکروھاً ء ودخل - 
اعت اس ےت لجمعة وابن أم حکم (کذا فی الال والصواب بدله 
سی صد سح فقال نظروا ل ھذا سو یت و کی ا 
:)۲٢٣(|‏ 


ٰ ََ ٢ص‏ ۳ س ٤‏ ات ۱ص ٥۵ء‏ س ٤‏ ۱ ومن یضلل ١‏ وف وه ضمیر مر الفسول“ 
نکتة'' وہي أُن لایرد إضلالہ علی معین فیہلك: یم سور سپ بی 

فکان الموجود ہو الإٴضلال المطلق ء لا اِضلال معلوم معین . 

ج ٢‏ ص ١۹۳‏ س ١١/ج ١‏ ص ۲۸۵ س (١١‏ ناعوس البحر ؛ وا مراد' ' بلوغھا 

ناعوس البحر کونہا متضمنة معانی لاتدرك غایتہا ء واحتواؤھا علی مقاصد لاتقصی نایتہا 

او امراد بلوغھا فی أقصی القلب و تأئیرھا فیه ء أوالراد تشبیپھسا بلالی مکنونےة فی 


الأصداف ف الراسیة فيه . 


س ولا غیرنہ ورواسرارو زی مھنم مو ہی ٰ 
)١(‏ وحاصل هذہ النکتة التی أشا ا کا الشفقة والر أفة 
رو ہیں نی الله تعا ی عليه واله وسلم بإیقاع لف ظ 
اإاضلال علی فرد معین من آفراد الالة ا المرحومة ء وا مسئلة من مسائل فن البلاغة 
ری امٹالھا ونظائرھا من تتبع أوراق هذا الفن ء وقال القاري نی الرقاۃ : اعلم: 
ان الضمیر البارز ابت فی ابہدہ؛ وأما نی (یضلل؛ فغیر موجود فی اکثر النسخ ء 
وو عمل باجائزین ؛ ال أصل وفیە وصل ء والشانی فرع وفیه فصل ء وفیے: 
نکتة أخری لاتخفی على رہاب الصفا اھ ؛ وقریب منه ماقالوا فی قوله تعا یى 
(ماودعك ربك وما قلی ) أُي ما قلاك ء قال صاحب الکشاف : حذف الفعول 
8ی مثٹل ھذا اختصار لفظی للعلم به ء وقال بعضھم : إن ا حخذف ھنا لتك 
مواجھته عليه الصلاة واسامم بایقاع افظ لقل عل ضو نر ساط 
یفعل ذلك نید ودعءءلأُ لفظ (ودع) لیس کلفظ ف لی ) اھ . 
(۲) فی تقریر اللكي : قوله (بلغن) أي فی کث المعانی وقال الدووي رح ء قوله 
(ولقد بلغن ناعوس البحر) ضبطناہ بوجھین اُشھرا ناعوس بالنون والعین ھذا ھو 
الوجود فی آکٹر نسخ بلادنا ء والثانی قاموس بالقاف والم وھذا الٹانی هو المشھور 
فی روایات ا حدیث فی غیر صحیح مسلم ء وقال القاضی عیاض : اکثر نسخ 
ات موس او سس رب ور ای دی مت 
راد ٰ 


ٰ ج ٢‏ ص ١۹٤‏ س ۹/ج ١‏ ص ۲۸٦‏ س٥٥‏ ومن یعصھما فقد؛ اخ ء والظامر أنہ 
۱ مت اسس ری ساد الله تعا ی عليه وا الہ 
وسلم ‏ إلا ان المقام مقام بسط وتفصیل : والتذاذ باسم الله الکرم مو ہت 
ا خلیل فلا یترك إلا لمقتض ودلییل ء وھو ۰ ماورد من جمعھما نی روایة الذي أنکر 


و جو تے۔۔ بالتاء المشناۃ فوق ء قال : ورواہ بعضھم ناعوس بالنون والعین : 
قال : وذکرہ ا ابو مسعود الدمشقی نی (اُطراف الصححین) وا حمیدي پٔی ا جمع ۱ 
بین الصحیحین ) قاموس بالقاف وا مم ء قال بعضھےم هو الصواب ء قال أبو_ 
سووت البحر وسبطه ء وقال نی سرنتہ صاحب (کتعاب | العین) 
”فعرہ الأقصی ء وقال ا حربی قاموس البحر قعرہ ء وقال و مروان بن سج قاسوس 
سے ہیں رو یآ ا ھا ضر 
اقیع سی بے ران دی اسر سی 
تحقیق لفظ ) القاموس ) لغة وعلی ذکر اختلاف النسخ فحسب ہء وآما بیان الراد 
ا وفع لبداعة والغرابة وذکر وجہ التشبیه فلم یعرجوا عليه . ٰ 
)١(‏ ما أفادہ الشیخ قدس سرہ فی توجیےە ا جمع بین الروایات ؛ وفی محمل النہی 
الوارد فیه صحیح لاغبار عليه ولا یرد عليه إن شاء الله تعالی شی من الإبراد 
وقد اجیب عن ھذا الاشکال حت معروفےة ی رع ا حدیث ؛ وا حجدیث 
ہا بر اہ پ سوہ سوب جو خوددیہ 
سی ×اہ ہیں راپ و ںار سی 
ننسلا من تسا صل الہ مال علیہ و لم ج شع 
2 زان مڈبھیا لزا او ہرس سار تعیب رفاسم 
علی غیرہ لأنہ اذ ذا جمع أوهم إطلاق ا ا ا ا لہ إیہام < 
یس ٰ 


البي صلی اللہ تعا لی علیہ وآلہ وسلم فی خطبتہ کان نی قلبہ شیء من إعراض عن مل 
ھذا الاطناب وقلة رغبة فی ذکر ا مہ تبارك وتعا لی واسم رسولە ء وقد ظھر ذلك لی 
صلی الله تعا ی عليه واله وسلم فأنکر عليه لذلك ؛ ولو م یکن ذلك فیه ما ضرہ 
نو وی ہیر سے ہے سی سو سر سس 
سی ہے شسہتہ 


قال نی دالفصول ! الملفیدہ ؛ فی الواو المریدة) قیل نی قشم ون عتتنا الأحادیثٹ 
وجوہ - إلی آھے ماک نے لوڈ - لرابع : أن إنکارہ خاص با خطیب 
اللذکور ومن علی مذھبہ فكأنہ صلى الله تعا ی عليه واله ار و و ا 
لم بجمع بینہما إلا لظنه التسویة بینہما فی المقام ےہ مو الاقری 
کتای ال حتف الد مت اھ گلا حا ال دی ا ا 

نما هو لأأجل ا جمع بین الله ورسوله فی الضمیر وھمذہ لے کساتحرت 
مدخولة ء واختار الامام الطحاوي فی ۸ مشکل الاثار ) 4 بدیعا فقال وباب 
بیان مشکل ما روي عن رسول الله صلى الله تعا ی عليه واله وسلم ما یدل علی 
نہ لوبغي نلرجل فی کلامہ أن یقطمہ إل علی ما بحسن قطمه علبه ولا بحول بہ 
معناہ عما تکلم بە من أُجلە م تم ساق حدیث الباب : جاء رجلان إ یل رسول 
الله صلى الله تعا ی عليه واله وسلم فشھد اأحدہما فقال من یطع الله ورسوله 
فقد رشد ومن یعصھما ؛ فقال رسول الله صلی الله تعا ىی عليه وآله وسلم : 
بئس ا خطیب نت قم ؛ قال فکان العنی عندنا - وا لله أعلم - أن ذلك یرجع إلی 
معنی التقدیم والتآخیر فیقول من یطع الله ورسوله فقد رشد ؛ تم بیصدئ بقوله وسن _ 
یعصھما فقد غوی وإلا عاد وجھه إیل التقدیِ والتآخیر 207 050 7ع مل ھا 
الکلام ان ا خطیب توقف على قوله (ومن یعصھما ) وقطعه عن الجزاء ء فأوھم اُن ھذا 
عطف علىی لفظ (ومن یطع الله ورسوله) فیکون حینئذ لفظ (فقد رشد) جزاء 
لکلیہما وحینئذ یفسد المعنی اھ ؛ قلت وکان شیخي وأستاذي نور الله تعا ی مرقدہ 
یعجبه ھذا ا جواب وکان یستحسنہ وما ذکر نی التقریر ان ن ا مقام مقام بسط وتفصیل > 

)۲٢٦( 


ج۲ 0" س ۱۸/ج ١‏ ص ۲۸۷ س ٠١‏ قوله ١‏ فل-یصل رکعستین ؛ أأي ان 
سکت الامام' " 


- ٌ كذلك إذ قد صرح أرباب البلاغة ان ا خطب عل الاطناب وھذا الذي 
عو ا ) ہس بسط وتفصیل ) وأما قوله والتػذاذ باسم الله الکرم 
او مثلوہ بقول الشا 
اللہ با شرف ا ان ا آلادی یک ر بل من ار 
إذ مقتضیي الظاہر ان یقول أم ھی من البشر : لتقدم مرجعه کا لایخفی ء وکان 
الشیخ نور الله مرقدہ جامع ھذہ الافادات لە ملکة راسخة فی علم المعانی 
والبلاغة ومعرفة تامة بالعربیة وأسالیب الکلام كأنِ مسائل فن المعانی کانت ببري 
۔منه ولذا یسیل ذھنه الشاقب إلی أمثال ھذہ النکت واللطائف کا تقدم انفا فی 
شرح قوله ( بلغن ناعوس البحر ) وھکذا ینبغي لشارح کلام الرسول صلی الله 
ان ظایار اله وسلم ان رس ای سب الله تعالی عليه واله وسلم کان : 
قد أَعطٰي وع راد الله تعا لی عليه واله وأصحابہ وأزواجه واتباعه وسلم 
)0( 17 شیع دس سو مل عمل اخدیت عل مسلك اشفی ہی وق 
سر قکو. یکو سر إذ جاء رجل اح ) قلنا ھذا 
منسوخ بقوله عليه الصلاة والسلام و إذا خرج الامام فلا صلاة ولا کلام ؛ (أي 
للمقتدي) وبقوله (أأنصت) اث ء قلت وھذان ن الأثران اللذکوران فی تقریبر للکی 
ذ کن ری ہہ ےڈ الال منہما من کلام الزرمري ء والٹانی من 
حدیث أُي ھریرة ء مرفوعاً ولفظه : اُخبرنا مالك حدثا الزھري قال خروجه یقطع 
الصلاۃ وکلامہ یقطع الکلام ء تم قال ( اُخبنا مالك اُخبنا ابو الزناد عن الأمرج 
ویمےرے الله تعا لی عنه قال قال رسول الله صلی الله تعال ی عليه واله 
مو ذااظلع ساس اُىصت فقد لغوت والامام بخطب ١‏ وفی الدر ا ختار 
ذا حرج انم فلا صسلاة ولا کلام إلی تھامھسا اي إلی تمسام الخطیۓے ؛۔ 
)۲٢۷(‏ 


> قال این عابدین قوله إذ ا خرج الامام اح وھپالفظ حسدیث ذکرہ فی 
سز یة) مرفوعاً لکن نی الفتح ان رفعه غریب ؛المعروف کونە من کلام الزصري 
وأخرج ابن بن ای شییة نی مصنفہ عن علی وابن عباس وابن عسر رض الله تعالی 
عنہم کانوا یکرھون الصلاۃ کلام بعد خروج الام ء و اخ.-صل ان قول 
الصحابيی حجة بیجب تقلیدہ عندنا إذا م ینفه شیٌ آخر من السنة اہ ء وحدیث 


الباب اذ ذا| جاءےء او یوم ا حمعة وقد جج الامام + ۹ الذي محن بصددہ قد 


بسط الکلا عليه وا جواب عنهہ علی مسك ا حنفیة فی بذل ا جھود ؛ وذکر فیيه 
مسالك ان کان الف ڈور ا قزقات ٤‏ وفیه ء قال اتور وفند 
الأحادیث صریحة فی الدلالة لمذھب الشافعی رح وإسحاق وفقھاء ا حدثین اذا 
دخل الجامع یوم الجمعة والإإہمام بخطب استحب لە ان یصلى رکعتین تحیة السجد 
کو اون ال ا رساوسا وہ دص ال سی کردا اس سم 


ا خطبة ء وقال القاضی وقال مالك واللیث وأبو حنیفة والثوري وجمھور السلف من 


سو رت زور ے و و بے پر یں 
قال النووي 807 ھذہ ا الخافرث ا نہ کان عریاناً فأمرہ النبي صلى | الله تعالی علیه 

اله وسلم وہ لیراہ:الناس وتصدقوا عليه ء وھد ٹول یتوہ یردہ صرتح قوله 
صلى | الله تعال یی عليه واله وسلم ( إذا جاء أَحدۃ یوم | حجمعة والامام بخطب فلیرکع 


کیو ماود ) وھذا نص لایتطرق ا ولا خر عااہت سا 


سص ریو رر ےس لبخاري قلت أصحابنا م 

ولا لآحادیث الذکورۃ بہذ لذي ڈکر حنی یشن علہم هذا التشنیع بل اجابوا 

بأجوبة غیر ھذا الال أُن اس دی اله وسلم آنصت لە حتی 

از سد ےو ور پر تعسو سس ٹڑی یں 

مرا ار ا اح سر کاو ارس ور چا ا 

لن الد 9ۃ اجوبةے وأ یضاً ذکر فیہ الکلام علی دلائل الفیقین بشا ونتقیحاً < 
)۲٢۸(‏ 


ج ٢‏ ص ٠٦٦‏ س ٦۱/ج ١‏ ص ۲۸۸ س ۱۱۸ اہ قرات اخ ؛ یی نی أظن 
کہ سو مہ مہ ری جس سا رد یصو 
داو؛ بمعنی بل . 

< وقال نی الأُعیر نی ا جحواب عن ا حدیث القولی ا مرفوع ه إذا جاء اأُحدک والامام 
بخطب ) ) اخ إذ قال : والحواب عنه عندي ان ھذا ا حدیث مبیح للصّلاةۃ وحدیث 
ےی سی پئے ۳ رو تل ۱ 
)١(‏ قال النووي : معناہ اظن انی ت مل ماك کی وامی علہ : فصل :و 
اجزم بذلك فحاصله أُنْه قال مرو سا ور و أجزم بہا اھ ؛ وقال الا 

شرحه نقلا عن القاضي عیاض کے بلق تھی لسوت خی 
متردد فی قراءته إیاھا بین الظن والیقین ء وکان رمه الله تعا ی مع علمه وحفظه ْ 
کثیر التشکك فی | الألفاظ ورعه وتقاہ حتی کان یسمی الشکاك اھ ء قلتٴ 
والظاہر أنە أشار القاضی بقوله ١‏ ور یر سے اور اب سی 
والیقین فإنہما ضدان لایجتمعان اُصلا فاذا جاء الیقین زال التردد لا حالة وبالعمکس 
ولا یرد ھذا الاشکال على ما اختارہ وس فی اتی فدہ جمل او 
وے سم ہی وو کو ٹم اہر فقال داُظنہ 
مم وہاسسی سم ور ہر التحري والتأمل زال 
یلوم ا جزم فقال ( او ) أي بل البتة فقوله ١١‏ و البته ) إضراب وترق 
یتور سوا کروی وضو از ار کو ود ہو 
یعني ظن نیست بلکه یقین میکٹم کە من إین لفظ خواندہ بودم باو اھ 


)۲٢٢۹(. 


: ۱ ٌ ٰ ٰ ٰ : : جح 
٤١ص‏ ۹/ج ١ص‏ ۲۸۹ کتاب العیسدین'''_ 


)١(‏ قال الووي : صلاة العیدین عند الشافعی وجمھور أصحابه وجماھیر العلماء 
پور ا آو ید الاصطخري من الشافعیة : ھی فرض کفایة و 
قال او جن ھی وا واجبة ء فاذا سادے ڈسیشرت ور کرت یز 
قوتلوا علیہا کسائر فروض الکفایة وإذا قلنا إنہا سنة لم یقاتلوا بترکھا کسنة الظھر 
وغیرھا ء وقیل یقاتلون لہا شعار ظاہر ء قالوا وعي عیدا لعودہ وتکررہ ؛ وقیل 
لعود السرور فيه ء وقیل تفاؤلا بعودہ علی من ادرک کا میت القافلة حین خروجھا 
قافلة تفاؤلا لقفوظما سا مة وھو رجوعھا ء وحقیقتہا الراجعة اھ ء وفی ھامش اللامع : 

ٰ الاؤجز ھھنا عدة مباحث لطیفة من شاء التفصیل فلیرجلع إلیه ؛ وجملتہا ستة 
وضو اشتقاقه ء ووجهہ التسمیة به ء فأصله عِوْدٌ لاشتقاقه من العود 
ر پوسےی رر کے سی الیاء فی المفرد أو للفرق 
ںآ د الخشب ؛ سیا بە لکثرة عوا ؛ آو لتکررہما فی کل عام 
أو لعود امغفرة فیہما ء أو لعود السرور اد وا دالازمار؛ کل اجتاع للسرور _ 
عند العرب عید ء وفی الدر ا ختار یستعمل فی کل یوم مسرة ولذا قیل :--- 
عید وعید وعید صرن مجتمعة وجہ ال حبیب ویبوم العید وا حمعة 
سای وم وی رر سی مس او 
واله وسلم عید الفطر فی ا سورد سی ری اي فرض رمضان نی 
5 ؛ ئم داوم صلى الله تعالی عليه وا اله وسلم إ لی ان توفاہ اك تعتاق اف 
وئی هدہ السنة ذکر فرضیتہا غیر واحد و رے وہ ہت الاؤجز 
و فی ! الثانیة أیضا ذکرہ صاحب وی ہر ےی یھ ہہ ایضا فما ئی 
الدر اٹختار وغیںہ من شرعیتہ فی السنة الاول من اضجرۃ مرجوح أو ماول نما ذکرہ 
الحافظ بثاً فی اختلاف الورخین 8ی ذکر بعض الوقائع ؛ وقد ذکر البیہمھيی سبب 
ھذا الاختلاف وو ان جماعة من السلف کانوا یعدون ا لتاریخ من انحرم الذي وقع 
موی رر ےی سیر ہسیپ سج 

(چ۲3) 


ج ٢‏ ص ٦٦٦س‏ ۷/ج ١‏ ص ۲۸۹ س ٠١‏ قوله ١‏ صدقة یتصدقن ہہا ء نافلة . 
ٰ ج ٢ص‏ ١٤٦س‏ ٦اج‏ ١ص‏ ۲۹۰ س ٣‏ قوله ) ولاشئی لانداء ا 1 


< فی تاریخہ فذکر البدر فی الٛلی وغزوۃ أأحد فی الثانیة والخندق نی الرابعة ء وھذا 
سے سے ہیں و ہیں ہ خالف ما عليه ا جمھور من جعل 
۱ التاریخ من اتحرم سنة الفجرۃ اھ ء والشالٹ فی حکم صلاة العید عند الأئمة 
لایعة واخلفت نقلة الذاہب فی ذلك ؛ والصحیح ما فی الؤؤُحسز عن تب 
فروعھم من اُہا فرض کفایة عند ا حتابلة ء وواجب عیناً عند ا حنفیة علی من 
تجب عليه ا لجمعة وھو النص عن الامام أبي حنیفة ء وسنة مؤکدة عند ا الکیة 


وفوشر ار عن الامام ای روا کو ید کان دی 


یشترط لٰٰا مار حر ا سرپ ا یں ہر ہیں .-- 


ےش رت کے سی احدہا اسر 
لاخر ام لا ؟ وجلة روع سوا حور بر یر ہیں وم 

سو تَ ورس زجاع سی سو مس ن 
لایقول - یوم العید (الصلاۃ عو اض َء لکن ھدہ الاشارۃ لاتعارض النص 
الذي رواہ سای دض ان من | لنداء (بالصلاةۃ جاس ا العید کا نقله 
الشیخ نی سیا یر سو سی وإن لم بجز الأذان والاقامة اھ ء قلت ما 
اختارہ الش٘ی لشیخ اللکی من جواز النداء (بالصلاةۃ جامعة) هو الذي اختارہ فی (الکوکب 
یمن ہی تھے عدم | ادا ظا ء وبسط الکلام علی ذلك نی 
ھامش اللامع پر ےت ابواب مر (باب النداء بالصلاة +2222 - 


. ) اعنی نی ( کتاب ال‎ )١( 


۱ ()۲٢( 


ج ٢‏ ص ٥٦۸‏ س ۹/ج ١‏ ص ۲۹۲ س ١‏ قوله ١‏ فاقدروا'' اخ ؛ أي فاحسرزوا 
الزمان الذي طلب فيه من النظر إلیہم ء فیعلم بذلك مقدار صبرہ عليه الصلاة والسلام 
لأُجلھا ء یرہا لعہم ء وھذا إشارۃ إلی طول مقدار ھذا الوقت فافھم ء قوله ١‏ فانتہرنی 
وقال مزمار ؛ ا خ فیه دلالة علىی اُن القلیل من ذلك جائز دون الکٹبر حیث سلّم السی 
صلی الله تعالی عليه واله وسلم کونە مزمار الشیطان وم ینکر علىی أي بکر فیما قاله ء 


سیر الشافعي رح عليه صلاتی ری را تر روب یں 
ھذا ال حکم فیہما لأٌ الکسبہوف قلما یتنبہ لە کل اُحد ء إلا إذا اشتد ء فأما 
ایدو روئی سینا لک ری ملایت بل مہ ار و مل 
الروایات أنه لم یکن لصلاۃ العیدین آذان ولا إقامة ولا شئیٰ ء فقوله هذا (لاميٌ؛ 
ہو تر ہت یس سی و 
علىی ما ا خی خینا حاظام فی الکوکب الدري من مشروعیة هذا القول ء 
قال بعد قوله (بۂ ف ام حات یت هذا لیس نفیا إعلام مطلقا بل ھذا نفی 
الام بطق خصوص لکنہ یعلم من بعض اروایات نہ م یکن فیا ء قد 
ورد فیہا بلفظ (ولاشيی) لکن المعول علی ما نی بعض الروایات أنه کان یذنسادی 
سیپس پل موافق للقیاس - إلی اخر ما فی کی -نمذکر 
تفصیل مذ هب الأئمة ا لاژیعة عن کتب فروعھم وحاصل اُن لنداء (بالصلاةۃ 
جامعة) 5 بہ اإٹمام الشافعی ء وأّما عند ا مالکیة فمکروہ جس الال قولان ء 
ویستفاد من الغني أُن ا ختار عند ا نابلة عدم النداء مطلقاً ء وقال بعضھے أي 
من ا نابلة ینادي بالصلاۃ جامعة ء وأما مسلك ا خنفیة فلم ارالتص ریخ بمذھہم 
وت یہ را ہی سور ہر یع 
احدث ا اس نور الله تعا لی مرقدہ ففی بعض تقاریرہ الاثبات وفی بعض اخر 
النفي کا تقد .جج 
)١(‏ قال نا افاقدروا؛ هو بضم | لدال وکسرھا لغتان ء حکاہما ا جوھري 
وغیرہ وھو من التقدیر أي قدّروا رغبتہا نی ذلك لی أن تنتہی اھ وکتب مولانا > 
ٰ پل 


وإنما علل الجواز بکونه فی یوم عید ولیس بکثبر الدور بل یکون یوماً نی کل عام ء ففیه 
دلالة علی أنہ لایجوز إذا أدامہ أوکررہ والله تعالی اعلم . 


< محمد حسن الکی ۂ ئی تقریرہ علی ھذا ا حدیث قولهە دالعربة)؛ اي کلار (یعنی 
کھلار) قوله ( یلعبون بحرابہم فی مسجد ا جح ) والنہي عن إدخال الضانت ری 
اللسجد فإنما ہو عند اجتاع الناس فیه لاحتال الإھٰذاء لامطلقاً وم یکن اجتاء 
الاس فيه فی ذلك الوقت ء و کانت تلك اللاعبة للجھاد فلا تکون ممنوعة نی 
الملسجد ء قوله (مزمار الشیطان) اعلم ان الزرمر صوت الفم 7 کان بواسطة 
لالة أو بدونہا ء فھو اعم من الغناء والله تعا لی أُعلم اھ قلت وقوله اوالنہي عن 
اذْتتال التضال اخ آغاز بذلك إِلی ما اخرجه البخاريی من حدیث "2 
عبدالله یقول مر رجل فی ا مسجد و معه سام فقال لہ رسول الله صلی الله 
تعا ی عليه واله وسلم ؛ امسك بنصاہاء آ جه البخاري فی ( باب یأخنذ 
تصول اابل ِا مرف السجد ؛ مرج من حدیث أی می لأشعسري عن۔ 
اي صلی الله تعالی عليه وآله وسلم : قال من مر فی شي من مساجدنا أُو 
سوا بنیل فلیأخذ عل نصاھا لعقر یکفہ مسلماء حم عقد ادا سا 
انا اصجاف ا جراب فی مس رجہ حر ا حبش ؛ وکتب 
الشیخ نی اللامع : یعنی بذلك ان ق غال تن ا لاحات التبی تجري فیہا نیة ا العمادۃ 
لاضیر نی إتیان شيی منہا نی اللساجد بعد مال م تکن عادة للعامة ولا مضرا بالمصلین 
او کت ساد آخری اھ ء وفی ہامشہ : وئی تقریر مولانا حمد حسن الٰکي 
ھذا کان بقصد ا جھاد وم یکن فی اللسجد غیرهم ء وأما ار اس3 الال 
ہے و سی یں و لاذیة إلہم ء وللشارۃ إلی هذا اتصل البابین 
ي ذکر البخاري ھذین البائن رائ باب الامر بإمساك النصال وباب اشخات 
ورریں اللسجد متصلا) ونی ھامش اللامع ایضاً قال الکرمانی فان قلت کیف 
جاز ۲ اللسجد ؟ قلت بالحقیقة طاعة بأنه مما ینتضع بە فی ا حھاد وإن کان 
کر و ابن بطال : السجد موضع لاُر جماعة امسلمین فما کان من -> 
شسشقہم 


۱ 
َ 


< الأحمال مما یجمع منفعة الدین وأھله فھو جائز فی ا اليمقل واللعب با حراب من 
تدریب ا جوارح علی معانی ا حروب ۳802ھ الاستعداد 4-2 والقوۃ علی ا خرب 
اھ وقال ا حافظ عق ا بن المین عن آ این اللاغسی آن ن اللعب با حراب 

سی اف أما مور سس 
27 راس جو پر اق سرع پا تا مار 
فیثبت النسخ ء وحکي بعض ال الکیة عن مالك ا ن لعہم کان خارج الملسجد 
وکانت عایشة رضی الله تعا لی عنہا فی السجد ؛ وھهذا لایثبت عن مالك فإنه 
خلاف ما صرح بہ فی طرق ھذا ا حدیث ء وفی بعضھا ان عمر رضی الله تعا ی 
عنه انکر علیہم لعبہم فی المسجد فقال لہ النبی صلی الله تعا ی عليه واله وسلم : 
دعھم اھ ٤‏ وفی فیض الباري : ثبت عندي عن مالك أنه کان خارج المسجد 
لاداعلہ خله ء وظاھر کلام الملصنف أنہ حمله علی د نی میٹ : تا اه و گے 
الشیخ نی اللامع پی کتاب و سو ہب ھی 
ہما م تکونا مغنیتین ون الغضاء بجوز وہ وپ رضاون ‏ إذا م تکن فی 
مفسدة من النظر إلی ا لحارم أ و الشْھوة ة ا حرام كت الطاغنات آ ُإلتباس شی من 
الالات اغرمة کالمزامیر وغیرمسحا پ٤‏ بیز ما تجوز من الضامین فی انس ج 
وا حخاصل ان حرمة الغناء لغیرہ ونی الفقھاء عزنہ 7 بات الفتنة وإلا فھو أمر مباح 
8ی نفسه ء قوله (وھذا عیدنا) أشار الف ب‌ د ا حدیث فی ھذا الباب إلی ان یوم 
العید یجوز فيه لکافة أُھل الاسلام کل ما اشتہوہ من المباحات من اللعب وما فیه . 
تعلل ما م یکن إِھا دو ریو ری ری ری 
وما یتعلق بە فارجع إِلیه لوشمت ء وفی احظر والاباحة من الدر حتار : وکرہ تحرما 
اللعب بالنرد وکذا الشطرنج ء وکل هو لقوله عليه الصلاة والسلام ١کل‏ و اللسلم حرام 
إلا ثلائة ملاعبته آ هله وتادیبه لفرسه ومناضلته بقوسه) قال ابن عابدین : قوله (وکرہ - 

اک وٹ 


< کل هو ؛ أي کل لعب وعبث الثلائة بمعنی واحد والإطلاق شامل لنفس 
الفعل ء واستاعه کالرقص والسخریة والتصفیق وضرب الاتار من الطنبور والبرىط 
والریاب وا لمزمار ء والصنج والبوق فاإنہا کلھا مکروھة لانہازي الکضار ء واستاع 
ضرب الف والمزمار وغیر ذلك حرامے ٣. ٦‏ یکون معذوراً ء ویجب ان 
جتہد اُن لایسمع ء قھستانی ء اھ وفی امدایة : املاھي کلھا حرام حمی التغنی 
بضرب القضیت اھ کسر سی الدف وشي من اللھو ہی باب 
النکاح  ٤‏ ففی فتح القدیر لابن ا ممام یسر اب دی ٠‏ اہی خجتاے 
ہہ وروی ہی الرفاف ء وا غختا ا ےہ 
إٍ ہر ہوک سی جو الترمذي عن عائشة رضی الله تال یىی عنہا 
مراوما اأعلدوا ھذا النکاح واجعلوہ فی الملساجد ء واضربوا عليه بالافوف ہء وف 

لبخاري عنہا قالت زففنا امرأة إپی رجل من الأنصار فقال النبہی صلی الله تعا لی 
وجو: ز رر ارد سے ود و کہ رفا 
اترمذي 'والنسانی عده صل الله تعا لی عليه واله وسلے أنه قال : فصل مابین 
اغلال واخرام اللاف والضرت ے وقال الفقھاء ٦‏ راد بالاف مال جال لہ واللد 
سبحانه وتعال یىی اعلم اھہ . 

وف الملشكاة بروایة 70 290 الع ا ات 

با بکر دخل علیہا وعندھا جاریتان فی أیام منی تدففان کی روایة 
و کت الآھار بود ماک :نی صل ا له وسلم 
متخش بثوبە ء فانتہرما آبوںکر فکشف رس ہو ا ا ا یی ہت 
وجھه فقال : دعھما یا أبابکر فإنہا أیام عید ء وئی روایة : اك لکل قرع عبداً: 
وھذا عیدنا ء قال القاري فی شرحے : قال ادف نے نایا غخل آ ن السماع 
وضرب الدف غیر محظور لکن فی بعض ا قافآ ما الادمان عليه فمکروہ 
وھ وا لةَء ماج للمروعة ؛ وئی فتاوی قاضی خان : استاع صوت اللاھمی < 

یہ 


< کالضرب بالقضیب ونحو ذلك حرام ومعصیة لقوله عليه الصلاة والسلام استاع 
الللاھی معصیة وا جلوس علیہا فسق والتلذد بہا من الکضر ء ہنھا قال ذلك علی 
وجہ التشدید ء وإن مع بغتة فلا إِٹم عليه ویجب عليه ان یجتہد کل ا ججھد حتی 
للیسمع ما روی ان رسول الله صلی الله تعا ی عليه واله وسلم أُدخل اأصبعيه فی 
ُذنيه ء وأما قراعة أُشعار العرب فما کان فیا من ذکر الفسق وا حمر والغلام مکروہ 
لأنہ ذگر الفواخش ات وق شتن اق داود ٤‏ ( باب مایؤمر بە من وفاء النذر ) 
عن عمروین شعیب عن أبیه عن جدہ ان امرأة نت النبي صلی الله تعا ی عليه 
آے لے شالت تاور الد آ مترت ال تب مل ران راقدتف ال 
اأوفی بنذرك الحدیث ء قال الشیخ فی البذل : قال ا خطابی ضرب الدف لیس ما 
یعد فی باب الطاعات التی یتعلق بہا النذر وأحسن حاله أن یکون من باب ا مباح 
غیر أنە ما اتصل بإظھار الفرح بسلامة مقدم رسول الله صلی الله تعا ی عليه 
واله وسلم حین قدم المدیئة من بعض غزواته وکانت فیە مساءة الکفارة وإرغام 
٠‏ ا نافقین صار فعله کفعل القرب التی ھی من نوافل الطاعات وِهٰذا ایح صوت 
الدف ء واستحب ف النکاح ما فیه من الافشاء بذکرہ وا خروج بە عن معنی 
السفاح الذي ہو إسرار بە عن الناس والله تعا ی أعلم . 


.۔)۲٦٢٢ر(‎ 


ج ٢ص‏ ١١٦٦/ج‏ ١ص‏ ۲۹۲ کتاب صلاة الالسقاء''' 


)١(‏ قال الدووي : اأجمع العلماء علی ان الاستسقاء سنة واختلفوا ھل تسن لە 
صلاة أم لا ء فقال أبو حنیفة : لاتسن لە صلاة بل یستسقی بالدعاء بلا صلاۃ 
سر مرو ٹر سی سی سوہ ہو عو بت 
ومستں مر کے ویو ےب مھ سورد پان 
صلاة واحتضج ج ا جمھور رالنخلانٹ الثابتة فی الصحیحین رر ان رسول الله 
صلى الله تعا ی عليه وآله وسلم صلی للاستسقاء رکعتین ء وأُما الأحادیث التی 
لیس فیہا ذکر الصلاۃ فبعضھا محمول على نسیان الراوي وبعضها کان فی ال خطبة 
للجمعة ویتعقبه الصلاة للجمعة فاکتفی بہا ء ولو م یصل أأصلّا کان بیاناً جواز 
الاستسقاء بالدعاء بلاصلاۃ ولاخلاف فی جوازہ ء ونکون الأحادیث الثبتة للصلاةۃ 
مقدمة لاُنہا زیادة علم ولا معارضة بینہما ء قال أصحابنا الاستسقاء ثلائة اُنواع : 
ہی الاستسقاء بالدعاء من غیر صلاة ء الشانی الاستسقاء فی خطبة ا جمعة 
ونی أئر صلاۃ مفروضة وھو الأفضل و افو حالھیق و اس 
یم ان یکون بصلاةۃ رکعتین وخطبتین ؛ - قبله بصدقة وصیام 8 
وإقبال علی الحخیر وجاہدة الشر وتحو ذلك من طاعة الله تعا ىی اھ ء وفی ھامش _ 
اللامع ء فیه سبعة ابحاث لطیفة بسطت فی الاوجز ء الاول فی لغته فالاستسقاء 


:ا 
5 


طلب السقیا بالضم وھو ا مطر ء وفی ا مطالع سقی وأأسقی ببعنی واحد قال القاري 


9 اللغَةَ طلب السقیا مات الشر ع طلب السقیا للعباد عند حاجتہم إلیہا بسبب 

قلة الہمطار أُو عدم جری الآنہار اھ ء الثانی نی سببە وتقدم عن القاريي سببە حاجة 
آقاس بست قلة ااقطان رکرت تلق لکتہ الا غالبا راہ آفار الضای نَ 
صحیحه إذقال : (باب انتقام الرب عزوجل من خلقه بالقحط إذ ذا انتہكک حارمه) 
وی کتاب الزھد لاہن ماجه فی حدیث طویل عن ابن عمر مرفوعأً : ول بجنعوا زکاۃ 
پاب اہ ہت اوج وی سی ہف 


۲۳۸0 


إلا بذنب وا یکشف | لا بتوتة الحدیث ء الشسالث : فی بد شرعیة صلاۃ 
الاستسقاء المعروفة ء ذکر فی الاھران الساطعة : شرعت فی رمضان سنة ٦‏ من 
وربآ سی ودارسوہ و ت1 ر: وفیہا صلىی صلاة الاستسقاء فمطروا 
سبعة أیام حتی قال : حوالینا ےمووھوں ار سو خر و 
ا حجمیس ء وھکذا حکی الحافظ فی الفتح عن ابن ؛ الرابع : فی حکمھا 
فھی جائزۃ عند خر پروی یوار ات الائمة 
0ئ البذل : اختلف علماء ا حنفیة فی بیان مذھب الامام فقال بعضھم 

ثة انکر ست) ملاة لاستسقاء بجماعة وم ینکر مشروعیدے ء قال صاحب 
المهدایة وإن صلی الناس وحدانا جاز وإنما الاستسقاء الدعاء والاستغفار لقوله تعا ی 
( فقلت استغفروا ریکم ! إنه کان غفارا ؛ ورسول الله صل الله تعا لی عليه واله 
وسلم سود ےس الصلاة ء قال ابن ال ٰمام : ایعنی فی ذلك ا الا ستسفتا 
فلا یرد جی ےت ء کا قال الامام الزیلمی اخرج ولو تعدی بصرہ لل قدر 
سطر حتی رای قولہ فی جوابہما قلنا فعله مرة وترکہ سے سر نو سد 
یحمله علی النفی مطلقاً ء وإنھا یکون سنة ماواظب عليه ء وقال بعضھم انکر 
الامام مشروعیة صلاة الاستسقاء بجماعة ذکرہ صاحب البدائع ‏ ۴۸0 : ھو 
ظاہر الروایة عن أىی ا حنیفة - پل ی اخر ماذکر فی البذل من دلائل ا حنفیة ء 
ا خامس نی وقتہا وھو من ارتفاع الشمس إلی الروال عند الأ: ئمة الثلاثة ء واختلغت 
لشافعیة نی ذلك قالت جماعة منہم بجوز فعلھا متی شاء ولو فی وقت الکرامة لام 
صلاة ذات سبب ء وقالت جماعة إن وقتہا کوقت العید وذکر الروبانی واخرون اُن 
وقتہا یی بعد الزوال مالم تصل العصر ء السادس : فی ختار الأئمة فی کیفیتہا 
المنقولة عن کتب رن - إلی آخر ماذکر فی هامش اللامع بالبسط ء بزیادة من 
رت .سس بعد الصلاة أیضا فھل تکرر الصلاة أو أمطروا قبل 
الصلاۃ فھل ینبغی الصلاة ؟ اما عند الحنفیة ففی الطحطاوي علی اتی : یستحب - 

)۲۳۸( 


ج ٢‏ ص ٦٦٦‏ س ۱۱/ج ١‏ ص ۲۹٢‏ س ١١‏ قوله ١‏ فحسر''' رسول اللے صلی 
تعالی عليه واله وسلم ثوبہ : 


ٌ ا خروج للاستسقاء تلائة آیام الاتباع ون قرب ت٦‏ 'لتواضع ء وإذا سقوا قبل 
سے و نی اراس سے اسر بھو شی ابا 
ثلاث لآنہ م پنقل - ل آخر ماذکر فی ھامش اللامع من مذاہب بقیة الأئمة . 
0 یرہ : قوله (فحسر) أي حسر عن إحدی یدیه وطوفا إلی 
المطر وقوله (حدیث عھد) أي قریب عھد إِلی ربە ففيه برکة وغیر ملوث بالدنیا اھ 
قال الدووي : معنی.حسر کشف أي کشف بعض بدنە ء و معنی (حدیث 
عھد بربہ) أي بتکوین ریە إیاہ ء ومعناہ اُن الطر رمة وھي قریبة الد بخلق الله 
تعا لی ما فیتبرك بہا ء وی ھذا ا حدیث دلیل لقول أصحابنا أنه یستصحب عند أول 
لطر ا کت خو قرو مال الم را7 نی اس ال لا نر نے اذ 
قرب عھد بالإآیجاد قبل ان تمسه الایدي ال خاطة وم تدرکه ملاقاۃ أرض عبد علیہا 
غیالله تعا ی ء وعلی القول ان أصل المطر من السماء فالمعنی قرب عصدہ من محل 
رم الله تعالی ء ویعني بقرب العھد بإرادة ال رمة ظھور متعلق الإزادةۃ وإلا فإرادته 
سوہ ویس سر جس ٰ 
7 ارواح بجد من ثیابہم سیت لقرب العہھد بالدار 
ولظھر ا أ لقن ہہ فا می تناعا حدیث اعنی قبل استررہ بالاُض ولا 
ان یکون وبعد استقرارہ بالفسرب ء وکا یتبرك بہ فلا بمتہن باستعمالے فی 
احمامات کصیہ ا ممساش : راز سی استعمال ماء الملطر دون ماء 
الآبار ٰذا ا آآە08920ەصءوھصو9ئ "۶2ء" ری و فھ ہت المراجل - 
لل آعر عماگر - وقال القاري فی َ ا فحسر ثوبه اك رن بات قاله الطیىی 
الاظھر عن رآسہ لکن فی روایة الحام حسر ثوبە عن ظھرہ ء قال امظھر فیە تعلِ 
لأنه ان یتقریوا ویرغبوا فیما فیيه خبر وبرکة اھ ویسن الدعاء عند نزول اف ا 
یستجاب حینئذ کما فی خبر رواہ الشافعي واخر رواہ البہقي و فی روایة اُن 
ك(۲۳۹) 


ج ٢‏ ص ٦٦۷‏ س ۸/ج ١‏ ص ۲۹٢‏ س ٥‏ قوله ١‏ نصرت بالصبا'' وأھلکت عاد 
بالدبور ل٦‏ 


< الکعبة کذلك ویستحب أُن بقول أمطرنا بفضل الله ورتہ اھ . 
(١)نی‏ تقریر الللکي : قوله دبالصبا؛ أي القبول فإن الاأحزاب قد ھرہوا و 
الذي ھب علہم ء والغرض ان القبول والدبور أیضاً یصلح رمة وعذاباً اھ 
والظاھر ان مراد ال ا ما کک ن الصحابة رضی الله تعا ی عنہم 
احالرو ول ینس یچ ا مت ا برغ یس 
س ہرد یس اإام مسلم الحدیث السابق بہنا ا حدیث هھنا إشارة 
ا سار موی لے کواپ ہو بی 
ا ا ا پر پچ المیلےم رق سن انرک اذا 
لاحؾال کونہا سبباً للعذاب ء والله تعا ی أعلم بالصواب ء ویؤیدہ ما نی روایة اي 
داود من حدیث ان روڈ أُْه قال سج رمنول الله صلى الله تعال ی عليه واله 
لے مل : الریح من روح الله تا اھت ماق التتاب فاتا ا 
سای سو وہ یت بالله من شرھا ء ومھکن ان یقال - 


تعا ی أعلم - انە ام مك آ0 حا قد سۓ ف اظائرے سابل :اذ 7 
سر۴ وس 4 اسیا ذو :و عل طحب آن جا 


فمقتضاہ ا ا ا ا ام بلمیا مر انف زوا زیت 
لثانی لل ان فی کلتیہما صلاحیة ! لعذاب والرحمة ؛ فکما کان الصبا عذابا لکفار 

ھذہ الامة فی غروۃ ااقیات کدلی کان الدبور موجبا اڑھملاك نی حق عاد 
ولك أن تقسول کا کان الصبا رحمة مٰذہ الاة یوم اھ ان علق کان ایر 
موجباً للنصرة والرخمة فی حق ہود علىی نبینا وعليه الصلاة والسلام بالنسبة إلی _ 
کفار قزمہ ؛ ثم رأیت صحیح البخاري ففیه بعد ذکر حدیث وس : کائٹ الریخ 
الشدیدة إذاہبت عرف ذلك فی وجہ النبی صل الله تعا ی عليه واله وسلےم - 

)۲٤٠٢() 


رسیم بخاري بعدہ متصلا ١‏ باب قول النببي صل الله تعالی علي واله 
وك نصرتِ بالصیا ؛ وأمرج فیە حدیٹ ابن عباس مرفوعاً ١‏ نصرت بالصبا 
وأملکت عاد بالدبور ؛ قال الحافظ : قال الزین بن النیر : فی ھهذہ الترجمة إشارةۃ 
مسر ۶ہ ورای ہار سو وو ےب ای کی 
قضیة نصرھا لہا ن یکون مما یسر بہا دون غیرما ء ویحتمل أ ن یکون حدیث انس 
على عمومه ء اسا بن یکون نصرھا لە متأخرا عن ذلك ا ذلك وقع نی غزوة 
لاحات وھو المراد یقوله تعالی ) فارساتا علیم رکا وجنود ١م‏ تروھا ) کا جزم بە 
مجاہد وغیہ ء وإما بأن یکون نصرھا لہ بسبب إھلاك ا عدائه فیخٹثی من هھبوہا 
ان عہلك اُحدا امن عصاۃ امت وھو کان بہم رؤفا رحیما صلی ا الله تعا لی عليه واله 
وسلم  ٤‏ ایضا قالضبً لف السحاب و تمہ فالطر فی الخالب بقع جیما 
و إذا کان أمطرت سری عدے ء وذلك یقتضی ان 
تکون ا لصبا أیضاً مما یقع التخوف عند هھبوہا فیعکر ذلك علی الشخصبص 
لذکور ء ول تعالل أعلم ۔ 


)۲١٢( 


ٰ ۲ ص ۸٦٦ج‏ ۱ ص ۲۰٢‏ کتاب الکسوف ت 


ضلاةۃ الکسوف رویت علی رو سد سی بس ا 


وغیرا آخری وأجمع ا لعلماء علىی أُنہا سنة ء واختلفوا فی صفتا ء فالملشھُور فی 


مذھب | الشاقعی ا رکعان + فی کل رکعة قیامان ٭ رشان ٭ وکومان ؛ وا 
السجود فسجدتان کغیرھا ء وہذا قال مالك واللیث وأ مد وأبوثور وجمھور علماء 
اخجاز وفررظم ‏ وقال و وس فیس النوافل عملا بظاھر حدیث 
جاہر بن مر وأبي بکرۃ ان النبی كگ صلى رکعتین ء وحجة جمھور حدیث _ 
عایشة من روایة عروة وعمرة ء وحدیث جابر وابن عباس وان عمروبن العاص اُہا 


۔رکعتان ؛ فی رکعة رکوعان وسجدتان ء قال ابن عبدالبر وھذا آصح مافی ھذا۔ 
الباب ء قال : وباقی ازوابات ا خالفة معللة ضعیفة ء وحملوا حدیث او و با 


مطلق وھذہ الأحادیث تبین الراد بە ء وذکر مسلم من روایة عن عایشة وعن ابن 
عباس وعن جابر رکعتین ء فی کل رکعة ثلاث رکعات ز ومن روایة ابن عباس 


یر وھ رس رکعات ؛ قال ا حفاظ : الروایات الال أُصح ورواتھا: 


حفظ واضبط ء وف روایة لابی داود من روایة یة اي بن کعب رکعتین فی کل رکعة 
مس رکعات ء وقد قال بکل نوع بعض ااکاوتاج تال ھائت سی اضعات 
الفقھاء ا اححدثین ھذا الاحتلاف نی الروایات بحسب اختلاف حال الکسوف ء 
ففی بعض ا8 بٰعاس اقاال ابکرف فاد عید الُکوع ء ونی بعضھا سرع 


الاتجلاء فاقتصر ء وئی بعضھا توسط بین الاہراع والنأخر سوسط فی عددہء. 


واعرض لاولون علی ھذا 09207 الاجلاء لایعلسم فی أول ا حخال ولا نی الرکعة 

اق ےو ےا تفقت الروایات على ان عدد الرکوع فی الرکعتین سواء ء وھذ یدل 

علی نہ مقصود فی نفسه ء منوی من أُول ا لحال ء و قال جماعة من العلم..سحاء 

منہم اسحاق بن راھويه وابن جریر و ابن ا منذر : جرت صلاة الکسوف في 

أیقات ء واختلاف صفاتہا محمول على بیان جواز جمیع ذلك ؛ فتجوز صلاتہا - 
روک 


ول کل وید من الخ اواب وہنا قوي والله تعالی أعلم اھ ء وقد عرف 
من کلام الدووي ھذا ان 2 سو کر سے ا الرکسوعین 
وروایات تثلاٹ رکوعات و وکذا روایات اربع رکوعات ء وزا اد الامام ا نے یو علیيه پی 
سر بعا وھو روابات مس رکوعات فی کل رکعۃ ٠‏ قلت واما الإمام 
سیت عر ہم نہد لا النوع الال من ھذہ الأنواع ا وت 
مجھہٹو : فعلی ھذا فما هو جوابہم عن تلك الروایات سوی النوع الاول 
فإنہم قائلون به فقط فھو جوابنا عن ھذا ہو تس نے ہس پر 
ٴ الدالة علی رکوع واحد وھو الوافق للقیاس ٹم لایخفي عليك أنه ذکر في الاؤجز 
مبسوطاً ء ونی ہامش اللامع مجملا عدة مباحث مفیدة مما یتعلق بہذا | ا الکتاب 
اٹ الال : فی تحقیق لفظ الکسوف لفغفة ء والٹانی نی إبطال ما 
عمہ اُھل افیئة من ان کسوف الشمس لاحقیقة لە فإنہا لاندغیر نی نفسھا وانا 
اقی رق بنڈ روا الشالث : کان الشھور نی أیام ا جاھلیة آنہما ینکسفان 
لحدوث تغیر نی الزُض من موت أو ضرر فاأبطله و ای ریب ہر یں اله 
وسلم الرابع : فی جکم الکسوف وفوائدہ ذکرت مہا نی الاؤجسز عشرة 
الخامس : فی زمن الکسوف فی عہدہ گل واختلف نی ذلك ال السیر جداے _ 
قال القاري : کان الکسوف وکذا ا حسوف فی جمادي الاخرق من السنة ا خامسة 
کیا صححہ ابن حبان اھ ء وروایات ا حدیث متضافرةعلی ان یوم مات إبراهمم 
رضي الله تعالی عنه وجمھور اھل السیر علی أنه مات فی السنة العاشرة من اهجرة 
و اختلفوا 8ی تعیین رر اہی ما چس ہشن رام سے ا 
کان سنة ا حدیبیة وکذا ذکرہ فی تاریخ ا خمیس ف | لسنة السادسة ؛ ئم ذکرہ ایضا 
فی السنة العاشرة بعد ذکر وفاۃ إبراہم ء وفی ) لأنوار الساطمة ؛ أنہا شرعت فی 
السنة الثانیة من الحجرة ء وصلاۃ خسوف القمر فی ال حامسة ( ولا یخفی آنے. 
خلاف عليه ا جمھور فھو قول شاذ ) و ذکرہ ابن ا جوزي فی و( التلقیح ) فی - 
ْ چعدگکوک 


ھت قاشھشمسچھمشھھشھ ھاتھھسسھھشسھھ ھسھائ ۰ رر سے 


< السنة السادسة تم مم یذکرہ فی العاشر کر فاسرت ری نا السادس : 


نی رد مازعمه أُھل اهِكة 882 إلا فی تاریخ معین وس : فی تحقیق آنه ۱ 
۶سلاو پچ ناب را شی کے سو وپ 

أاك السلبۃ بصلدہ صرف اقم ؛ دک جیع مہا گار ج2 
مفصل' ری ھامش اللامع 223 فارجع ہیا نت . 


کے 


ج ٢‏ ص ٦٦۹‏ س ١١/ج ١‏ ص ۲۹٦‏ س ٠١‏ قوله دھو الذي سیب'' السوائب؛. 


رسس و کی تو سب فمییت ارک ال یئ 

کو ء قال قدس موک میا الأحادیث ا الصحاح انہ لادخول إلی جھنم قبل ہوم 

القیامة ء بل العذاب فی القبر والله تعالی قادر على ان بر به لل نے واخبلّا فٍ 

جھنم ٤‏ قال ا انتا ٤‏ والله تعالی اعلم اھ ء آفاد الشیخ اللکي ا قائتیتی رت 

بالأحادیث من ھی لحنة ولا فی ا النا ر قبل یوم القیامة ‏ نم آشاز لل قع۔ و ہے َ 

ہووت مایرد علی ظاھر حدیث 7 انه کیف دخل عمرو بن سی فی النار قبل ۱ 

سے ارات و با سا بائز لا باب اقیل بات مات اع 

الله تعا لی عليه و ال وسلم صورۃ ھذا ا جھنمي ما یصنع بە بعد القیامة ومو نی 

النار ء وھذا سر واضح جد اصرابع لا لت لارات ااسائت قال تعا لی 

(النار یعرضوت علیہا غدوا وعشیا ویوم تقوم الساعة ادخلوا ال فرعون اشد العذاب ) _ 

اثبت منه ان الثابت فی القبر وعالم البرزخ إِنما ہو عرض النار فحسب > وأما الدخول_ 

ئن النا ران القیامة ء وفی ال مشکاة بروایة الشیسخین من حدیث عبدالله بن - 

2 ن أَحدم إذ ذا مات عرض عليه مقعدہ بالغداۃ والعشی ان کان من أھل: 

وس لو سض شر نو یہ ہر ا مر سا 

زی و و یوم القیامة ء وفی المشکاۃ آ ارضا ع 20ء بن عازب 

سس سک 02-0 ار قال فیسادی مناد من السماء ان صدق 

عبدي فافرشوہ من ال جنة والبسوہ من الجنة وافتحوا لە باباً إللی الجنة ء قال فیأٌیە 

سی ہے داب دیو حق الکافر - فینادي مناد 

من السماء ان کذب فافرشوہ من النار والبسوہ من النار وافتحوا لە باباً إلی النار 

کیہ وی ام کر ہی ناىرت کٹ بی ہے یں 

سی ہر مسا رجل عن ممینە اسودة وعن یسارہ اسودة قال - فاذا۔ 

نظر قبل یمینہ ضحك و إذا نظر قبل شماله بکی ؛ وما کتبوہ فی شرح حدیثْ 

خشف تعال بلالہ تبد فیہ بعطن ماہیاست ہنا اشحل ء والله تعای اعلم ب٠‏ 
میں کر کو 


1 
آ 
ا 
آھ 
1 بے 
۰ : 


ج٢‏ ص ٦٦٦‏ س ۱۱/ج ١‏ ص ۲۹۷ س ٣‏ قولہ ؛ فخرجت''' فی سوق ٥‏ -۔ 


> وہ سو رت م مھت سرت ای اد چو در 


اقصرعا'” قوله ۱ اما من بني اسرائیل ری الروایة الأاتےة انہا من میں ٠‏ فلعلھا مع 
کونہا حیریة تہودت ففسبت ول یسل من آجل دوپا: و کائت کن ق تی 
اسرائیل وکانت حویق أو بالکس . ٰ ات 


)١(‏ قولہ و فذخرحت فی نسوة ) کب فی تلم پر ال لکی قوله وپھورسوں ا 
عایشة ٹی بیتہا بل کانت ذھبت لی یہ : یت آغر للا سن اش خعت: 

فَرو ان فلت کی سے ء حد اسر لق عالفاع دہ اس 
خہں ری رنہ لیا کا نکی برت طت امن جد ال 
حتی وصلت إلی ا مسجد ا طریقہا إلی بیتہا کان نی ا سج لسانت یی نت 
اللسجد ؛ نم دخلت ۔ بہن إلی بیتہا اہ ء وفی تقریرہ الآخر قوله ومي تصلىی أي مع 
لجماعة اقعدت هي وسائر النساء برسول ! الله عليه ا الصلاة والسلام ٹی بیتہا وھو_ 
فی اللسجد وصفھن بعذاء صف الرجال اھ ء قلت ھکذا شرح الشیخ الکي 
ھذا ا لحدیث وم اجدہ فی الشروح فتأمل ء ویستفاد أیضاً من کلام الشیخ اللکي۔ 
إِن صلاۃ عایشة الکسوف کانت فی بیتہا مع بعض النسوةۃ بحیث اتصل صفھا 
من داخل بیتہا صف ×× وا سپ ایا مد 


لم فدعلت عٍ عابة دی تصل و تال لسفشوف سن حاصل اج ٰ 


ٌ اسا) افدیث وللہ سہحانہ تع ۰ 


بدا ١‏ ان ٦م‏ ( 7 : )ا مددت یدي وا نا ار دب 9 انتظروا 
إلیہا تم بدا لی لن لص ہ ول تیر الکی تیلہا لافسل رون اك امہ 
بالغیب | اویل اھ 


--- وی ولا غوو من شراح مسلم؛ وما ذکرہ ےد 


٦ ٦٤ر‎ 


ج ٢‏ ص ٦٦٦‏ س ۹/ج ١‏ ص ۲۹۸ س ۷ قوله دم اکن وأہ'٣‏ . 

ج ٢‏ ص ٦٦٦س‏ ۳ا/ج ١ص‏ ۲۹۸ س ١١‏ قولے ( لانتقل مث سای 
بذلك ”' أن الاستعمال وان کان یضرق بین ا اخسوف والکسوف |ا لا اك لست بمجاز 
للتصرف فی الروایة ء فان الوارد فی روایتی ھذہ السي رویتہا × خسفت الشمس : بالحاء 
فلیس لك تغییرہ إ لی الکاف نظراً إلل الاستعمال أو اللغة فان صحة | العنی فی نفسه أمر 
وأداء الروایة علی ماتحملھا أمر ء وعلی ھذا لابخالف رأي عروۃ رای ا جمھور من أھل _ 
اللغة وأصحاب ا حدیث وغیرھم فتدبر . 


> محتمل إذ بنوحمیر قیلة من المن وھو یر بن سبابن یشجب بن یعرب بن 
قحطان کا فی کب الانساب ء وذکر ابن حزم فی ( جمھرة انساب العرب ) فی 
بیان بني میر ء وکانت التبابعة وملوك میر من ولد صیفي بن سبأ الاضغر بن 
کعب بن زید ء وکعب ھذا اُحو ذي رُعین ء فمن ولد صیفي بن سباً ھذا تبع 
وھو تبان وھو أیضاً اُسعد رسای ۰ہو سم ین پاپ یم ای 
عمرو وھو تبع وھو ذو الاذعار روک مرکو ور مار بن الرائش بن 
قیس بن صیفی 0ء" سعد الذي ذکرنا حسان ذو معاھر؛ تبع ء؛ 
وزرعة وھو ذو نواس الذي مود وِهَوَدَ ُھل ھن وتسمی یوسف وقعل نصاری أُھل 
جران - إلی آخر ماذکر - . ٰ 
)١(‏ ف ہر للکیي قولہ ( م اکن رأیتہ ؛ ا ح کان النبی عليه رپ 
ی النار والجنة قبل ذلك لیلة المعراج ء فامراد بقوله لم کن ا حال لا ا ماضی ء أي 
و ہہ بر پور سی لاشکال والجواب فی شی 
من شروح مسلم وکذا م أجدہ فی فتح الا 
)٢۲(‏ قال او تھی پوس دز عم انس اک ئل حصفت 
الشمس ؛ ھذا قول لە انفرد بە ء والمشھور ما قدمناہ فی أُول الباب ء وقال ئ 
أول الباب - یقال کسفت الشمس والقمر بفتح الکاف ؛ وکسیف بضمھاء 
انکسفا ‏ وكستاء وشیفاً ء واخسفا ؛ معنی وقیل کسفت الشمس بالکاف < 
٤۱۷[(‏ ۲ے ۱ 


َ ۲ ہے٦‏ ۷ء ۱ ص۸۸ س ١١‏ لو ان انساناً اتی اح ء (یاض! 
قلاصل.. ٰ 


ڈو خق ای رفاو وک اقا برا عاے ضر بد بعض اُھل اللغة 
والمتقدمین ء وھو باطل مردود بقول الله تعا یىی ( وخسف القسر ٤‏ * لی ! آخت 
ماذکر وترجم البخاري ( باب ھل یقسول کسفت: الشمس آ اویخسفت ) 2 
ا حافظ : قال الزین بن المئیر تی بلفظ الاستفھام اشعاراً منه بأنه مم یترجح عندہ 
سا سی أشار إلی مارواہ ابن عییںة عن الزمري عن عروۃ قال 

ولا 'قشسنت الس لشمس ولکن قولوا خسفت وھذا موقوف صحیح رواہ سعید بن ۱ 
منصور عنه ء وأخرجهہ مسلم عن یحیی بن یحیی عنه ء لکن الاأحادیث الصحیح4ةء - 
کی سو ہا رمیا ہی۔۔ 


اح لی اسلاف ری ا و کا الشیخ قدسن سو 
فحاول اثبات ا ساس می وہ شر یں 


تلك 7 ا لتعارض بین الروایات وتعیین محامل ا لحدیث وأقوال امزء 
وظاھران توجیه الشیخ قدس سرہ یتوقف علىی وجود تلك الرواية با ای آفار الا 
رج رد پ ہے ررش رد اوروں سر ای اس سی 
الروایات السابقة فی ول الباب فلله در الشیخ ؛ وہذا جزم الشیخ لشیخ الکی نی تقریرہ 
إذقال قوله ( لاتقل ؛ ماروت لی عایشة هو ھذا اللفے لاذلك ؛ وان کان 
الکسے وا خسف باعتبار اأصل اللغة مترادفین اھ 


. بیاض فی ال بقدر نصف سطر وا بوش لہ الشیخ الکی ایا فی‎ )١( 


ا 


تقریرہ ء والظاہر أنه قدس روہ أ راومھھا رضاح مت ای تا ون حیت الاعرابت 
ومن حیث بیان راد فانہ بظاہرہ مشکل کا بظھر بلامل فی ا الألفاظ اما بیان 
العراب فالظاهر ان قوله (م یشعر ا خح) صفة لقوله مو اب 
اللوصوف اسم إِنْ ء وا جموع شرط ء وقوله ماحدث جزاء ذ ۳۷ ۶۶" 
بالقیام القومة اتی یکون بعد الرکوع کیا یدل عليه السیاق والسباق ء ففي الروایة 


الایة ۵ فرکع فاطال الرکوع تم رفع رأسه فاُطال القیام حتی لو ان رجَلّا - 
)۲٢۸(‏ 


(0+ 


و وو ہپ جو جج ئی قوله ١‏ فقراً سورتین ؛ أي فقد کان 
قرأ :ج٢‏ ص ٦٦۹‏ س ۱۲/ج ١‏ ص ۲۹۹ س ۲٢۱‏ قوله ١‏ فلما حسر عہا قرً اخ 
ای فرغ عن قراءة ا 


> جاء خیل إليه ریچ سر عو أزاد الشیخ قدس سہرہ ان 
ہہ ہج اعلم بحقیقة اخالےء- 
ا ا ا کک کو الکی انه کتب قوله : ماحدث أي ما قال 
وھذا جزاء للشرط المذکور فافھم اھ ٰ 
)١(‏ آجاد قربىی یی شوج خی لعبارة کا سیاتی من 
کلام سے سور یئ تعا ی ( أوِجِاؤم حصرت صدورھم ) أي وقد 
ہیں تج لتاویل معروف یہ بینہم ء وعلی ھذا القیاس قوله ۵ فلما حسر عنہا 
قر امو اق ملق وکا فرع من قایما۔ ء قال ہں ‏ و و 
عنہا قراً سورتین اح ء ھذا نما ی رظ اقطظافو لہ اظدا ضا الحست 
بعد اجلاء الشمس ؛ ولیس کذلك فانہ لایجوز ا, حر الا‌جلاء ء وھذا 
ا حدیث محمول على انەہ وجدہ فی الصلاة ک| صرح بہ فی الروایة الثانیة ء تم جمع 
الراوي جمیع ما جری فی الصلاق من دعاء وتکبیر وتلیل ژتسبیح وتحمید وقراءة 
سورتین فی القیامین الاخیرین للرکعة الثانیة ء وکانت السورتان بعد الانجلاء تتمیما 
للصلاة ء فتمت جملة الصلاة رکعتین أُوھا فی حال الکسوف واخرھا بعد الانجلاء 
نتالتی سب ضر الد نب لام-طاع لو اث اعد اق 
ولروایات باقی الصحابة ء والروایة الال محمولة عليه أیضاً لنتفق الروایعان ء ونقل 
القاضی عن الازري انە تأوله علی صلاۃ رکعتین تطوعیا مستقلا بعد ان جلاء 
الکسوف لا انہا صلاۃ کسوف ء و ھذا ضعیف حالف لظاھر الروایة الثانیة ء 
والله تعا ی اعلم ء وقال النووي فی ا حدیث الاتی قوله فاتیتہ وھو قائم فی الصلاة 
رافع یدیه فجعل یسبح اغ ء فيه دلیل لاضصحاہنا فی رفع الیدین فی القنوت ورد 
ےھر ےج وو شس رت اس لاو ہر ین مر کی2 
ٰ 0) 


< قوله ١‏ فانتہیت إلیە وھو رافع ) کان انتہاؤہ إلیه فی حالة الدعاء قبل اجتاع 
لاس وشروعه عله الصلاةۃ والسلام 6 الصلاة ‏ وقولے )( فقرء سوروں ) الضاء 
للتعقیب البیانی قوله ۵ وھو قائم فی الصلاة ١‏ الراد بالصلاة الدعاء أوفیه مجاز 
بالاول ء اي کان یدعو قائما ویتہیا للصلاة ء قوله ۸( فلما حسر عنہا قرأ سورتین ) 
اي قرأ قبیل اللحسر بعد الدعاء فافھم . 


ْ ۸۸ 


7 


“1 


ج ٢٢ص ٦۹۳۱٣‏ اج ١١ص ۳٠٠٣‏ کتاب ا 
ج ٢‏ ص ٢٦٦‏ س ٦/ج ١‏ ص ٠٣٣‏ س ١اقوله ١‏ وأنا غیور“”“' . 
ج ٢ص‏ ٣٦٦٦س‏ ٤اج ١‏ ص ٣۳۰س ١‏ قله ١‏ بعه ابصر 
)١(‏ نی الاؤجز قال الدووي ا جنازۃ بکسر ا جم وفتحھا والکسر آفصح ؛ ویقال 
بالفتح للمیت وبالکسر للتعش عليه میت ء ویقال عکسە ہ وا جمع جنائز بالفتح 


لاغیر اھ ء واکثر ا حدثین والفقھاء یذکرون ا جنائز بعد الصلاة لان الذي یفعل 


نر 


بالیت من غسل وتکفین وغیر ذلك اصمهہ الصلاة'عليه ولا الصلاة أُھم العبادات 
ولذا تقدم فی الولفات ء ولا فرغوا من أُحکامھا التعلقة بالاحیاء ذکروا مایتعلق 
بالاموات ء وفی دالانوار الساطعة ) شرعت صلاة ال نازة بالمدینة ا منورۃ فی السنة 
الاؤل من الھجرۃ فمن مات ببکة اللشرفة لم یصل عليه اھ ء وفی هامش اللامع 
ری الاقساع ھی من خصائص ھذہ الاة کا قاله پوپ جوسی ہا 

الرسالة لکن ذکر ماخالفه فی الشرح ا مذکور ء وروي ان ادم عليه السلام ا 

توفی آتی لہ بحنوط وکفن من ا جنة ونزلت الملائکة فغسلتہ و کفندے فی وتر من 
ایاب:و خطوہ و تدم اك نہر تصلبی علب لی آخر مابسط من _ 
الکلام علی ذلكٰ - 


)٢(."‏ فی قیر ہو کہ یآ ماقتعي من النکاح امران احدھا_ 


ان لی بنتاً فاخاف ان تعلف عنی ء وٹانہما انی اکرہ لکبری وشیخوختي ان 

أتزوج ثائیاً ء ویقوم لی الغیق ء یقول الناس ما صبرت فنتزوجت انیا اھ . 

)٣(‏ ئی تقریر اللکی قوله ( تبعه البصر ) معناہ ان بقاء البصر علی الروح ء فاذا 
ذھب الروح ذھب سر وی کا تی سی کرد کا 
مدارہ عليه فیبقی البصر مشقوقاً ولیس معنی التابعة ان البصر ینظر إلل الروح أین 
یذھب اھ ء قال النووي قوله ( تبعه البصر ) معناہ إذا حرج الروح من ا جسد 
تبعہ البصر ناظاً این یذھب اھ ء وفی شرح اي عن القاضی عیاض ومعنی تبعه 


اسر وظر ال آن باب × فلت رقال سے ےج ٰ 


وا 


ج ٢‏ ص ٦٦٣‏ س ٤/ج ١‏ ص ۳۰٣‏ س ١‏ قولہ ہ فضج ناس م من اھله ؛ حین معوا 


ذلكٰ ما تیقنوا موته . 


(١) 


ہہ ٣٦١ص ٣٦٦٦‏ س ۱۹/ج ١‏ ص ۳١۰٣‏ س ۸ قوله 5 مرتین ؛ عند الھجرتین 
ج ٢‏ ص ٦٦٣٦س‏ ١١/ج٢‏ ص ٣٣٠س‏ ۱۷ قوله × بکوا؛ أي لتیقنہم انه موت . 
سو سو اہ ١ص‏ ٣٣٠س ٢٢‏ قوله د والله لقد علمت''' ان اخ ۷ . 


< تبعہ البصر ) بحتمل انه علة لإغماض لئ الروح إ اب ت اض یق 


راس کرس ا ا پر ہد نب 
والمعنیٰ ا ن ا حتضر یتمثٹل لە ملك الملوت فینظر ليه شزرا ا ولا پرنلک طرفه جی وت 
الروح ویبقی. البصر على تل ٌُٰ اهميئة اھ وعبارۃ یس المرقاۃ فینظر إله وا 


ٰ ولا برقد طرفہ حتی یفارقہ رھ أوتضمحل بقایا قوي البصر ویبقیٰ البصر علی 


۳ امیئة ویعضدہ ما روي ابوھریرۃ انه قال قال رسول الله صلی الله تعا یىی عليهٴ 


له وسلم آم تروا ان الانسان إذا مات شخص بصرہ ؟ قالو بی ! قال سو 
اد ای رر را ںار ارہ الله تع۔ا ی ان 
یکشف عنه |ا قرو موی سر می قد ری کات وو 
غطاءك فبصرك الیوم حدید ) اھ . 
)١(‏ وفی تقریر الکي قوله 6 مرتین ٤‏ أي مر بالاسلام رھ از و اس 
إلی الحبشة ٹم آخری إلی المدینة اھ ء وکتب عليه العلامة انحدث الشیخ خلیل 
أحمد نور الله مرقدہ قوله ۸ مرتین ؛ اي قاھا مرتین ء وفی حاشیة السندي قولە : 


ا الب رون ل اکال الاکمال ء وھمو عندي حتمل ان یکون قال ذلك ھا 


مرتین ویحتمل ان سب پ الشیطان مرتین ء واراد با لمرتین ا ھجرتین اللتین ھاجرتما 


ایی اد اضق سو جی لی المدینة والله تعال یىی اعلم و قال 


الأبيی قلت بحتمل ان شسےیوسہتو سید و اود ٹوٹ ون 
تم یحتمل ان ن الاول اخراجہ بالابمان والثانیة باحجرۃ لا الایمان لایخرجە مطلقا اھ 


ری کس یآ تقریر تقریر للکی 07 بکاء صھیب |ا البکاء ا اہی عنه وم کے 


اس پر سرت تو وس آسایضس رای بکاءہ حال حیاته توھم < 


)+۲( 


!ُ انه سیبکی بعد موتی بکاء غیر مشروع فلذلك قال لە ذلك ء قوله فقال ابن عباس 
ےا ابن عمر بانك ترسل البکاء مع ان ن أباك عمر یقیدہ بقید البعض وھو ما 
کان بوصیة لیت مثلاء مع ان مذھب ابن عباس کمذھب عایشة ؛ قوله :افدحلت 
ہی مقولة ا بن أبي ملیکة دون ابن عباس ء قوله ١‏ فقالت لا ء ا ح حاصل استدلال 
ٹ لیت لمذب بالیکاء مطلق : سسسہ البکاء بالوصیة فالتعصذیب بە لیس من 
مل الیکا [ما عو لامل الوصیة ؛' زی انه لوم یب فھو ا و 
الوضَي2ع َوَآما زیادۃ تعدیب الکافر بالبکاء مع اج ہس کت سس 
یقول لە الباکیة واجبلاہ أُو نحوہ من الاؤصاف القبیحےة یقسول لە الملك أانت کنت 
کكذلك فیعذبہەھ أولان ا البکاء عل الکافر کہ یکون اڈ ھو ال مراد بالزیادةَے 
قوله ( غیر کاذبین ) غرضھا ان را ا ۷۶۲ الواحد لایعارض بالقران 
فان الظن قد بِخطی وھذا دای ےت اف ء قوله اف پا 
انا أراد د النبی عليه الصلاۃ رر نت اضر ما فا 1ات تام 
7 الانے قوله ) ( آول من نیح عليه ) ا ح امتنع الناس عن النیاح فی زمنه عليه الصلاة والسلام 
للنہی نم بدا الناس بالنیاح بعدہ فاول مانیح دی ہی موی سو 
الکابة ا النی تصیب_ے من قول ال ملك ١١‏ ات کے صسےباتئ ایت کت سا حین قول 
النائحة واا نا وا جا ء قال الدووی قوله صلی الله تعا ی عليه وا له وسلم (ان 
ليعلات سکاء اعلوغان کے ہو وڈ 
روایة یعذب فی قبہ بما نیح عليه ء وهذہ الروایات من روایة عمر بن اخطاب وابنہ 
عبدالله رضی الله تعال ی عنہما ء ء وأنکرت عایشة رضي الله عنہا نسبتہما لی ! النسیان 
اتا علہہما کرت آن یکرت لی صل الله تعا ی عليه واله وسلم قال ذلك _٤‏ 
" بقوله تعا ی ولا تزر وازرة وزر أخری ء قالت وإنما قال النبی صلى الله تعانی . 
واله وسلم ٹی یہودیة ا انہا تعذب وھم ییکون علیہا یعنی تعذب بکفرھا نی حال 
کل ؛ لاٰسبب البکاء واختلف العلماء فی هذہ الأحادیث فأوها ا جمھور علی من 
ٰ ُصی بأن ییکی عليه ویناح بعد موته فنفذت وصیته فھذا یصذب بیکاء أُھله عليه - 


(0)0 


< ونوحھم ء لنہ بسببە ومنسوب إليه ء قالوا فأما من بکي عليه أھله وناحوا من 
مورتچ شب سوب یا سے سس ا 
میس ہی ھب مہا سی ٰ 
إذا مت .فانعینی مما آنا اُملے وشقی علی ا جیب یابنة معبد 

قالوا فخرج ا حدیث مطلقا حملّ علی ما کان معتادا ٹھم ء وقالت طائفة هو 
حمول علی من أوصی بالبکاء والسوح أو مم یوص بترکھما ء فمن أوصی بہما أو 
مل الوصیة بترکھما یعذب بہما اریہ بامال الوصیة ہٹرکھما فأما من وصی 
بترکھما فلا یعذب بہما إذلاً صنع له فیہما ولا تفریط منە ؛ وحاصل ھذا القول 
إیجاب ا الوصیة بترکھما ومن آحلھما عذب ہما لی آخر ماذکر من الأقوال - 
وقال نی الأعیر والصحیح من ھذہ الأقوال ما قدمناہ عن ا جمھور ؛ وأجمعوا کلھم 
علی اختلاف مذاہبہم علی ان ا راد بالبکاء البکاء بصوت ونیاحة لامجرد دمسع 
العین اھ وبسط الحاقر ع لن مذا ا حدیث وذکر اختلاف سید ےرم 

أقوال عدیدة بلغت أریع عشر قولا فی الاؤجز فارجع إليه لوشعت ء وذکر فیه أیضا 
مسالك الأئمة الا لاعڑی البکاء علی لیت قیہ لے بل نلرب من فروع ااقالۃ 
لاس بالبکاء علی المیت قبل الموت وبعدہ لکثرۃ الاخبار بذلك سی 

وھوالبکاء مع تعداد حاسن المیت بلفظ ا لنداء مع زیادۃ الالف وا اء کواسیداہ 
روف ری النیاحة ومی رفع الصوت بذلك برنة ویحرم کوٹ 
مور الجزع لا ذلك یشبہ التظلم من اہ بیرق ہو یی 
الیت زایرہ ویتاذی بالمکر عندہ اھ ء وفی شرح الاقضاع وحاشیتہ من فروع 
الشافعیة ولا بس بالبکاء علىی | لے الضرت!: ذا کان من غیر نوح ولا شق 
جیپ و قل ائرت رتو لگق الال جرد موہ اش والکازر عل ہرد 
اللوت خلاف الال ؛ واكد..وح حرام كشق جیب ہء و یحرم أیضا الجزع بضرب - 


(۲٥٢ر‎ 


کیو و وس ٠‏ س ٠١‏ قولە ١‏ والله أضحك وأبکی ؛ یں ۱ 
اُن الأفعال إِنھا ھی خلوقة لله تعا لی والعبد کاسب فالواخذة إنھا هو علىی الکسب 
لاغیر ء ومن الظاہر ان الیت لیس بکاسب فھنا فان ا خالق هو الله ء والکاسب 
ھو الباکی فلا مواخذة علی المیت ہ واأما الکافر فلما کان کفرہ موجبا لکل شدة من 
العذاب زید فی عذابہ لألأل بکاء اخحی بل ما اکنسبے من الکضرء وآغا ثسیت 
الزپسادة إپی البکساء فمجازاً لأنہم یذکسرون لە تلك الکلمسات و یقولىون صحل 
کت کكکذلك . 
ج ٢‏ ص ٦٦٦‏ /ج ١‏ ص ۳٣٣‏ س ٢٢‏ قوله دولکنه نسی؛ اللفظ١اأو‏ اخطأء المعنی. 
ج ٢‏ ص ٦٦٤٦‏ س ٢/ج ١‏ ص ۳٣٣‏ س ٦‏ قوله ۱ غیر خس' ام . 
> صدر وتحوہ کضرب خد وتغییر زي ء والضابط کل فعل یتضمن اظھار جزع ینافی _ 
الانقیاد والاستسلام ولا یعذب المیت بشئ من ذلك ما م یوص اھ بشغیر ‏ وفی الشرح 
الکبیر للمالکیة وحاشیته للدسوقی جاز بکی بلا مم وبلاقول قبیح وحرم معھما 
أومع احدما اھ ہ وفی الکبیري من فروع ا حنفیة لابباس بالبکاء بارسال الدموع فی 
الجنازة وئی المنزل اھ من الاؤجز ہ ونی الطحطاوي ولا یکرہ البکاء عليه بارسال الدموع 
بلا رفع صوت ولانیاحة ء وأما ماورد ان ا لیت لیعذب بکاء اُھله علیه فاجمعوا علی انە 
محمول علیىی البکاء بصوت ونیاحة لامجرد الدموع ء وحمله عامة اَل ھل العلم على ما إذا 
۳ے ت ‏ و وی 
)١(‏ قوله ١غیر‏ مس ؛ کتب فی تقریر اللکی قوله (غیر ‏ مس ؛ یعني أ ن ا خمس منہن 
وفت وفاء کاملا کیا ھو حقه ء ناف الحمس فایضاً وفت لکن وفاء ناقصا لاکاملا اھ_ 
٤‏ وفی شرح لی قوله ( فماوفت منا امرأة ) الم لیس بغیبة لأنہا لم تعین من لم تف ؛ قال 
ْ القاضی عیاض تعني من بایع معھا لامن کل الصحابیات اذ لایلیق ولا یعرف من 
اخلاقھن ء وھو یدل على وقوع ا خالفة فی زمنە صل الله تعا ی عليه واله سان 


ہے :942+5 9 0'0'8 اربعا فذکرت أم سلم وأم العلاء وابة آئی سبرق - 
٥ى‏ 


جن ٠س ٥‏ اج ۱ ص ۳٣‏ س ٣‏ قورله ‏ ادرج رسول الله صلى الله تعا ی 
عليه واله وسلم فی حلة ؛ أي أرید''' ادراجه فیہا ء وقوله ١‏ نم نزعت ؛ أي نزعوا عما 
قصدرا نچ ۲ ص ث٦‏ س ۰۲/ج ١‏ ص ۳۰۸ س ۹ قوله ‏ 7 اخ : 


> امرأة معاذے أو واسرأة سو رر ےو چھاق احسن ان 7 ئا ان ساد 
فا آر ام او اڈ رام انان آر اب -ص-ص ‏ 2۰ 
قلت الثلاث علىی ان امرأۃ ہو ہی والاربع علی انہا معطوفة ہ وا خمس 
بعطف الرأتین علی الثلاث قبلھا أو بعطف الرأة على امرأة معاذ المعطوفة علی ابنة 
ان سے اف ٠×‏ ْ 

)١(‏ وھکذا نی تقیر الکي إذقال قوله ١ ١‏ ادرج ) اي ار وس ات و رف 
0 ھ000 سسِ"ه"ھ ھٰ ۷۷۲۶ "" 
ادرج رسول الله صلی الله تعا لی عليه واله وسلم فی وب حو نم أتحر عنه قال 
ایخ تن الدل قال اتی سال عدیت غاتترطی الف عال غوا عفد 
ھذا ما یوضحه اھ ء والذي آشار الیة لی عو یا انج ابوداود بعد ھذا من 
طریق هشام بن عروۃ عن أبیە قال اخبرتني عایشة قالت کفن رسول الله صلی 
الله تعاللی عليه واله وسلم فی ثلائْة اقرانے عااایش لی نَا سض ٦٦ا‏ ععامة 
وئی طريیق آحر عن عایشة مثله ء وزاد - من کرسف ء قال : فذکر لسائشة _ 
قوشم ہی وبین وبرد حبرۃ فقالت قد آی بالبرد ولکنہم ر دوہ وم یکفدوہ فیە ء ون 
تقریر اللكي أَیضاً قولە انہا ) اشتریّت لە اح ؛ أي بالقیمة من عبدالله ء وقوله 
فاخذھا اع فاشتراھا عبداللہ بات گا قال الاستاذ والظاھر عندي انہا اشتریت 
من غیر عبدالله وأدی تمنہا عبدالله والله تعالی اعلی ۔--- 

(۲) فی تقریر اللکی قوله (وجبت) یعنی ان شھادتکم امارۃ انه ممن وجبت لە أو 
معناہ ان شھادتکم أوجبت لہ ا جنة بعد ان لم تکن واجبة لە ٠‏ وقد-روي حدیٹا 
اصرغا بہذا الضمون ء ومصدافه الرجل الذي یکون ظاہر ہیئتهہ صالحة مت 
فی الباطن صالا فاذا ہہ بب بصلوحه یتجاوز الله سال اح باج 
۳ى َ۰ ری ٰ 


ج ٢‏ ص ٦٥٦‏ س ١۱/ج ١‏ ص ۳۰۹ س ۳٣‏ قوله × تعی''' لا ۱ع ) . 


“ ویوجب لہ الجٰنة حفظاً لشھادة عبادہ عن اللغو اھ ء ھذا کلام القطب 
الکنکوھی نور سو ےہ یئ الشراح فینظر لە شرح الووي ء- 


لحدیث الذي أشار إلیه مو سو یہ ایر سیر ہی ہے 75 
وعزاہ إلی آھد ون ان ع ہی و سی یں ام 
من جیرانه الادنین ا: نہم لایعلمون منه إ لا خیرا ء إلا قال الله سرد 


قلکم وغفرت لہ ملا تعلمون ١‏ وقد دکر ال لقاري نی الرقاۃ حدیثاً نی مذا العنی 
إذقال 0 انز بن الملك قیل المستفاد من الحدیث ان لشہادتہم مدخلا نی نفعھم 
الا م یکن للااء فائدة ء ویژیدہ ما روی انه علیہ ا الصلاة والسلام قال حین انوا 
علی جنازة جاء جبریل وقال یا محمد 3 ععکم اس کارھئرت انە کان یعلن 
کذا ویسر کذا ء ولکن الله صدقھم فیما یقولون وغفر لە مالا یعلمون ؛ قلت 
وکان هذا نتیجة ستر الله عليه وهٰذا نحن مامورون بستر المعاصی ء والاظھر ان ھڈا۔۔ 
آمر غالبي فان الله تعالی ینطق الا لسضة فی حق کل انسان با یعلم من سریپہ 
و خر اس مہب می لوہ با 

) قوله ۸ نعی لنا رسول الله صلی الله تعال ی عليے وا لہ وسلم النجاشی ام‎ )١( 
کب مولاتا محمد حسن الکی ق تفریہ قوله (نمی اغ) وساوردعنه الابي فو‎ 
نعی ا ماھلیة بأن یدور علی أبواب الناس ویناد۔ دوس وی یں رن‎ 
النووي وفیه معجزة ظاہرة لرسول الله صلى الله تعا ی عليه واله وسلم لاغلامے‎ 
وت النجاشي وھو نی ا حبشة فی الیوم با او در استحباب الاعلام‎ 
بات لاعلی صورة نعی | ا حاہلیة . جرد اعلام الصلاةۃ عليه تشییعه وقضاء حقه‎ 
ٹی ذلك ء والذي جاء من النہي عن النعسي لیس ا را رد پہ متا را رد نعي‎ 
ا جاہلیة المشتمل علی ذکر المفاخر وغیرھا اھ ء وفی مراقی الفلاح ء ولاباس باعلام‎ 
الناس ہوته بل یستحب لتکثیر المصلین عليه ما روی الشیخان انه صلی الله تعا لی‎ 
- عليه واله وسلم نعي لاصحابه النجاشی نی الیوم الذي مات فیے وانے‎ 
)ئ1۵ؤ٣)‎ 


ج ٢‏ ص ٦٦٦‏ س ١/ج ١‏ ص ۳٣٣‏ س ۲۳ قوله × نم قعد ؛ تك القیام*“ . 


۔ج ٢‏ ص ٦٦٦س‏ ٦/ج ١‏ ص ۳۱۲٣‏ س ۳٣‏ قوله افسوی؛ أي مم یرفع!''' رفعا بالغاً . 


< نعي جعفر بن أي طالب وزید بن حائئة وعبدالله بن رواحة ء وقال فی النہایة 
ان کان عالاً ا او زاھمد یں استحسن بعض التأخرین الد۔داء فی 
اقحراق ارہ کر الاصح انتہی 
)١(‏ ئٔی تقریر للکی قزلہ قام امہ یہنی فمل الام فے رر بے 
لگمیر ء ہذا ہو انی وھو مراد نافع ؛ ویحتمل ان یکون معناہ قام إلل جنازة 
معینة فلما تخلفته قعد ء لکن ھذا ہے پرڈی وروی می یہ 
اہ ء ومسئلة الباب خلافية ء قال النووي قال مالك وأبواحنیفة والشافعی القیا 
منسوخ وقال ا مد وإسحاق وابن حبیب وابن ن الماجشون ا مالکیان هو مخیر × 
ذکر اختلافا آخر فی ایم ما اہ سے 
اس الکي قوله ( بتسویتہا ) مع لاژض ہ وأما ارتفاعه بقسدر شبر أونحوہ 
فی حکم التسویة لنہ جرد المییز ء الا تری ان قبر النبی صل الله تعا لی علیه 
واله وسلم قد سنمه الصحابة وھو بقدر شبر ونصف أاوقریب منه ء اما قبته فذك 
من فعل الولید لامن فعل الصحابة ء فلا یعمسك بہا فی الجواز ء أما دفنه عليه 
سی والسلام نحت البناء فذلكٰ خصوصیة لقاع سو 
علی القبر مکروہ ترما اھ ء ونی '"(وفاء الوفاء) ‏ أما ما القبة المذکورۃ فاعلم انە 
بک لسجد الشریف مرو پر یں ما 
کان حول مایوازی حجر النبي صلى الله تعالی عليه و اله وسلم فی سطح الملسجد 
حظر مقدار نصف قامة میا بالآجر ی٠ا‏ للحجق؛ الشریفة عن یقیة سطح ' 
السجد کا ذکر ابن لنجار وغیرہ ء واستمر ذلك إ یل سنة ۷۸٦ھ‏ فی ایام اللك 
المنصور قلاوون رڈ القبة ء وم ار فی کلام مورخی | امذیتےة 
تعرض لن تولی عمل ھذہ روس ای امس سی ری الکمال 
ا مد بن البرمان عبدالقضوي الریعي ناظر قوص انه بنی علی الضری البوي - 


)۲۰۸( 


0 


ج ٢‏ ص ٢٦٦۹‏ س ٤‏ / ج١‏ ص ۳۱٣۳‏ س ٦‏ قوله × على ابنی' ' بیضاء ؛ 


> هذہ القبة المذکورة ء قال اد عو سیل اب ران کیرنا 
لعلو ادجاون ود الخطب - پلی کر ڈیڈ 
مسئلة المذکورۃ فی نی الحدیث فھي خلافیة ء ففي الد تختار (ولا یرہع) 
یہ مر ارہ صد نے و ۳ کہ ایحفةفال حدقا شیع نا 
لی النبي صلی الله تعا لی عليه وا له وسلم ! سر ای اہ ھی 
سید ٠‏ (ویسنم) ندبا وفی الظهویة وجوہا قدر شبر ء قال ابن عابدین قوله 
لس جا اہر را عليه کسدام کس البخاري عن سفیان 
_ النبيی صلی الله تعا ی عليه وا ڈیلرس تو قال الشوري 
ولات س0 ٌ وآ حمد وا حمھور نت الشافعی التسطیح ۱۰١‏ ي التربسع أفضل 
یت للىیة ء وقوله (قدر شبر) أُو اکٹر شیا قلیلا (بد چ سس سو 
الکلام علی المسئلة الأنيی فی شرحہ فارجع إلیه لوشئت 
)١(‏ قوله :بعلی۔ا ک بیضاء) کتب فی تقریر الکی وقد ماتا معاً وم ت5 تثہت الصلاة 
نی ا اللسجد الا علیہما وقلنا ان صلاۃ الجنازة فی اللسجد مکروہ یبا ولا لا حرج 
النبي عليه الصلاة والسلام للصلاة علی النجاشی من المسجد ء وما اُجاب النووي 
عن ھذا بان ذلكٰ کان لکٹرۃ الناس وعدم اتساع اللسجد فجواب غیر مقبول ء 
لأئه قد ثبت بالصحاح آنہ صلی علی مر وپ ا جنائز وصف الناس 
علق مین ال مان سیر نکی پسمر لسجد النبوي عن الصفین مع _ 
ان الصلی کان یسعھما (وھو اضغر من اللسجد ) اھ وقال اتووی کل ھڈا 
ا حدیث دلیل للشافعی والاکٹین فی جواز الصلاۃ علىی المیت فی المسجد ء ومن 
قال بە ا مد وإسحاق ء قال ابن عبدالبر ورواہ المدنیسون فی الوّطا عن مالك وبە 
۔قال این حبیب ا الکی ء وقال ا, بن أئي ذئب وأبوحنیفة ومالك علی الملشھور عنه 
لاتصح الصلاۃ عليه نی ات و سر جح 
کے کڈ ھا ۴ اشافمی یو کی تی و ا 
: مامت 


8 8 و 7 ت 0 
: .5 ۰ ةكَ٥>ە<صمقحىمسحکھکسات‏ ت 1ك اسم مت 
: ک تح : سن رت 7 ات ت7رك2007ھٌجٌٌٗمسممفضصضممھلفصصمستقتشا٤ش۰شھ١فٌوکممکإأھمجکأس‏ ہہ بمتھتھاہ شی ٥‏ 


2 


جج ص ۷۰ سس پاه ۱ ص ۳۱٣۳‏ س ۱١۳‏ فوله ۳ رویدا؛ أي اآهسد!'' . 


> وأجابوا عن حدیث سننٴاں داود باجوبة احدھا انه ضعیف لایٔصح الاحتجاج 
بہ ء قال أ مد بن حنبل ھذا حدیث ضعیف تفرد بہ صالح مو التوامة ومسو 
ضعیف ء والئانی ان الذي فی النسخ المشھورة ا حققة اللسموعة من سنن أں داود 
( من صلى علىی جنازة فی الملسجد فلا شي عليه ) ولا حجة حم حینشذ فییه - إلی 
اآخر ماذکر - قلت وماحکی الدووي فی مسلك ا حنفیة من عدم صحة صلاة 
اہجنازة نی اللسجد لیس کذلك بل ہو مکروہ عندنا تنزیہاً کا تقدم فی تقریر الکی 
وتفصیل مذھبنا مذکور فی کتب الفروع فلیراجع ء قال نی مراقی الفلاح ء وتنکرہ 
الصلاة عليه فی مسجد ال جماعة وامیت فیه کراہة تنزیه فی روایة ورجحھا ا حقق 


این الھمام ء وتحریم نی آخری والعلة فیه ان کان خشیة التلویث فھی تحرییة ؛ وإن 
کان شغل الملسجد مھا م یہن لہ فتنزہیة ء قال الطحطاوي قوله وتکرہ الصلاة عليه: 


اٹح قیدہ الوانی با إذا لم یکن معتادا فان اعتاد اُھل بلدة الصلاة عليه فی السجد 


یکرہ لان لبانی اللسجد علما بذلك وھذا علی ان العلة ان اللسجد لم یبن لە ء 


ما علی ان العلة خوف التلویث فلا ء ونی شرح موطا الامام محمد للا عل 
وینبغی ان لایکون خلاف فی السجد ا رام فائہ موضع للجماعات وا لجمعة 


والعیدین والکسوفین والاستسقساء وصلاةۃ ال جنسازۃ - إلی ان قال فی ال جواب عن 


حدیث سھیل وأخیه بأانه منسوخ والا ما انکرت عليه الصحابة أو محمول علی 


عذر کمطر أو علی الخصوصیة وعلی بیان ال جواز ء وعملوا بالافضل فی حق سعد 
والا لو کان ہو الافضل کا قال بعض الشافعیة لکان اکثٹر صلاتہ صلی الله تعا ی 
عليه والہ وسلم ٹی الٰسجد ولا امتنع جل الہ۔حابة رضوان الله تعا لی علہم عنه 
والواقع خلافہ ء فلو کان المیت نی غیر اللسجد والجماعة فیه م یکرہ وکلام مس 


الائمة السرخسی یفید ان ھذا ہو الذہب - إلی آخر ماذکر - ۔ 


ا(١)‏ وی شرح اي قوله (رویدا؛ أي قلیلا بلطف اثلا ینہھا ء ومعنی أُجافهہ 


اغلقه قال عیاضص وفعل ذلك الا تعلم مخروجه فیلحقھا دو استیحاش والظاھمر 
ٰ ٹی حروجھسا انہا اتہمدے ان یذھب لبسعض نشائے دہ ھا أي ضررے ھا۔ 


اعت 


ج ٢‏ ص ٦۱۷٦‏ س ١/ج ١‏ ص ١١٣٣‏ س ٢‏ قرله رز نعم قال ؛ تصدیق لفضسھا . 


> فی صدرھا ء قال ای وا حاصل نا علی ا خروج الغیرة والا فمٹل ھذا صن جن 
لاذن اھ ء وئی تقریر اللکي قوله (رویدا؛ ) اي اهسته تر ء قوله (فانحرف؛ أي ال البیت 
قوله (فاعخرفت) ١‏ اي بین یدیه ء والاشراع هو المشی بالسرعة من غیر عدو ء ) والمرولة) هو 
العدو الیسیر ؛ وا حضر العدو الام ء قوله (فلیس ا ل١4‏ قد مر نظیرہ ء معناہ ان دخوله 
وم سی یی یہ سن اي سانس ٹوۓہرے (چڑہے 
ھوۓ) قوله درا بية1 وھو من نفخ بطنه بسبب کسر نفسہ من الاسراع ء قولە الاشي؛ أي 
ھیچ نیست برمن ء قوله (فاخبرتہ) 6ي خبر کردم حضرت 1ے ستھےھ نت 
السواد) أي ,پس توبودي ان سیاہمي کہ درپیش من مي روید ہ قوله اقالت مھمایکم 
الناس اظح) ھذا قول عایشة ‏ حمد بن قیس ء + میگوید بسا چیڑھا باشد که مي .بوشاند 
اورا مردماں ومی دا: ند اورا الله تع ی ء پس خبر میکند بان نبي خودراء قوله (نعے؛ هذا 
من کلام عایشة تاکید وتقریر ما قالته ء قوله حین رأہ یت) اي رأیت حالی بعد دخولی 
علیك ؛ قوله افناد انی نی ٤‏ اي من الباب وم یدخل علی لانك وضعت ثیابك فراعی ادبكک 
اس (فاخفاہ) ١‏ اي پس پوشانیداز تو اواز خود ء قوله (ان ن اوقعظك) فلذككٰ حر حت 
ویدا کا مر ء قوله ١کیف‏ اقول)یعني اگر من کدام روز بہ بقیع بروم چگونە دا بخوا 
در سر ان نی الاآخر قوله (قولی ال ح) هذا کان قبل تحرم الزیارۃ 
لن ء فانہا کانت فی الابتداء اء جائزۃ ہن ٹم حرمت ٹم نسخ تحریمھا عندنا ء فلا حاجة إلی 
التاویل لجوازھا من الان عندنا وا والمسئلة خلافیة بین العلماء فاطلق الدووي الاتفاق عىل 
جواز زیارة القبور ء قال ال حافظ فيه نظر لأنە روي عن ابن سیین والنخعی والشعبی 
الکراهة مطلقا ء ومقابله قول | دس یرسرس العمر ؛ واختلف ى 
النساء فقیل دخلن فی عموم الاذن وھو قول الاکثٹر وحله ماإذا منت الفتنة اھ قلت وھو 
مذھب مالك والشافعی وھو دب ایی حنیفة وعن أ مد روایان کا فی 
الاوجز اھ ملخصا من تراجم البخا ْ 


(رادک" 


ج ٢‏ ص ٦۷۳‏ /ج ١ص ۳٣٣‏ کتاب الزکا8'' . 


)١(‏ فی الدر ا ختار قرنہا بالصلاۃ فی اثنین ومانین موضعا فی التنزپیل دلیل علی کال 
الاتصال بینہما وفرضت فی السنة الثانیة یسل فرض رمضان ء ولا تجب علی الانبیاء 
اجماعا ء قال ا بن عابدین قوله (قرنہا) ہو سم ناماس دک الصوم عقب الصلاة کا 
فعل قاضیخان ء لن بدنی محض مثلھا الا ان اکثیمم قدموا الزکاۃ علیه (أي على 
الصوم) اقتداء بکتاب الله تعالی 2 آفضل ہیں[ الصلاۃ ۰.۸0 
وھو موافق ما فی التحریر وشرحه من ان ترتیبہا ٹی الاشرفیة بعد الایمان ھکذا ء الصلاۃ نم 
الرکاۃ ء تم ہے ا اعت ؛ تم العمرۃ وا جھاد والاعتکاف ء وقام الکلام عليه هناك ء. 


وقولہ ١ئی‏ اشنین وانین و کذا عزاہ فی د(البحر )لی (المشاقب البزازیة) وتبعے فی 


(الہر؛ و دالنح) قال (ح) وصوا به اثنین وثٹلائین کا عدہ شیخنا السید رجمه الله تعال ی - 
اھ قلت وقد رأیت فی بعض الصنفات انواقد نگرت کلمة دالزکاۃ) معرّقة نی القران 
کرو سا رہ وع جو خروم ایة واحدة ء وئی 
موضع منہا ذکرت فی سیاق واحد مع الصلاة وإن م تکن فی ایتہا وذاك قوله تعال یىی 
لاوالذین ھم للزکاة فاعلون ہ4 بعد قوله ال یئ هر سلڈیم خاشعون ہہ وٹمانیة 
مواضع من تلك الثلائین فی السور اللکیة وسائرھا نی السور ا مدنیة ء وإِما قلنا نی مبداً 
الکلام (معرفة؛ لأُنہا وردت منکرۃ نی ایتین بعنی اخرع وع اللکھف ؛۲٭خیرا منہ زکاۃ ہچ 
لاہ وف میم طیحتن من لدنا وزکاپہ اٹم قال این عابدین : قول زلا رکاوغل 
الاأنبیاء لان | الرکاۃ طھرة لن عساہ لاق سناس وبا لف جال 
اُوصانی بالصلاة والزکاۃ مادمت حیا ) س پور الرذائل مو 
مقامات الافیاوعلم الصلاةۃ والسلام او اوصائی بتبلیغ الزکاۃ ء ولیس اتراق کا 
سر ہو ہیں ید الزکاۃ من خصوصیاتہم ان لافرق بین زکاۃ لا رہف 
| آفادہ : الشبراملسی اھے وقوله کا فعل قاضی خان قلت وکذا الامام حمد 
تی الله تعال لی فانه ذکر فی ا جامع سے ھی الصوم عقیب کتاب |ا الصلاة ‏ لان 


کلا منہما صلاة بدنیة خلاف الركکاۃ کذ ٹی العنایة علی ا لمحدایة للبابرنی ء وفی ھامش 
اللامع ذکر نی الاوجز فی مبدأ کتاب اب عدة أبحاث مفیدة لطیفة ینبغی ا لمراجعة: 


ج ٢‏ ص ٦۷۳‏ س ٤/ج ١‏ ص ۳۱۵ س ٢‏ قولےےہ ہ لیس فیمسا دون خسة ا اأوسق: 


صدقةء ھذا بیان!' ١‏ الزکاة لاالعشر کا یقتضیه السیاق والسباق ء وایرادہ هھنا ۔ 


ہے ا الاول : ن الرکاۃ لَِخة الفاء ونرد بمعنی التطھیر أیضا وشرعا بالاعٹبارین 
معاء أمابالاؤل فلان وا شولاھ الال آر سی ٢‏ لاجر سب رکف 
و بمعنی ان متعلقھا الاموال ذات الماء کالتجارة والزراعة ء وأما بالٹانی فلانہا طصرة - 


للنفس من رذیلة البخل ‏ لق آغر مابسط فیه ۱ 
البىحہث ١|‏ النانی :اشفت رماع س1 لیڈ ف رو شرعا ونکتفی متا 
علی مافی فروع ! حنفیة اختصارا ففی (الدر ختار؛ ھی شرعا تمليیك جزء مال عینه 


اشارع وعو یع عشر نصاپ حول من مسلم قیر یو ما وا مہ می لم 
امنفعة عن رف کر اہ 

والثالٹ : ما نی دالدر لختارہ إنہا لاتجب علی الأُیاء اجماعاً وسذلك صرح 
غیر واحسد من سید سد سیر الاوجز ء و بسط فیےه ایت 
زووایقہیں ٰ 
لبحثٹ الرابع : فی کم الزکاۃ وقد أجاد الکلام علل ذلك الئیۃ لشیخ ابن القم 


فی ای کن سیت جح بت ََحََحة اللے ا بالغةہ کا ف اوح 


ولا یسعه ھذا ا لتعلیق لتعلیق الوجیز ۰ 

ا خامس ۷7" اخر مابسط فی ہامش اللامع فا رجع لے ارہّت: 

)١(‏ ھذا توجیه ھٰذا ا حدیث من قبل امام ابی حنیفة رضی الله عنه فان ا حدیث 
بظاھرہ بخالف مسلك الامام 8ی وجوب العشر فی | لخارج من رض ء بسط الکلام 
على المسثلة فی (الاؤجز؛ و دالبذل؛ ) وفیه قال المظھر هذا ا حدیث دلیل مذھمب الشافعی 
(ومالكٰ وأ مد وصاحبی ان سی عة اي حنیفة بجب فی القلیل والکٹیر من 
ارب وق ہے یسا من النبات ‏ وقال ا بن الملك فیە حجۃة لأي یوسف 
تی عم الوجوب حتی تبلغ خمسة او حا أبوحنیفة بان المراد منه زکاۃ 
التجارۃ .- الناس کانوا یتبایعون بالاِساق وقیمة الوسق آ ارہبعون درما انتہی ء قلت 
واستدل علی وجوب ہو سو بجر وع الارض قلیلھا وکٹیرما باطلاق - 
قوله صلی الله تعا لی عليه واله وسلم (فیما سقته السماء العشر) وسيأنِ بحنه (أی ف- 
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* الیذل) ٹی باب زکاة ا الزروع والار اھ ؛ وئی الاؤجز قوله ) 2700 


مسة أُوسق صدقة ؛ اختلفوا نی لمراد بالصدقة ء فقال مہو از العشرے_ 


۳ الشراح عن الامام 7 ا جنفة ومن معه ار آ0ا اف ا یضا الزکاۃ کالاؤلین 
(اي فی قوله لیس فیما دون ممس ذود صدقة ولیس فیما دون خمس أواق ە[|2330) 
والمنضی زکاة ا لتجارۃ ا بت ا 0 ان اطیےو‌ب والا رز ضا اوسق 


لحدیث ا عند الشافعي ومالك وأ مد وأبي یوسف وحمد وداود الظامسري 
وغیرھم ء الا انہم اختلفوا فی ذلك فیما لایکال ولا یوسق ء فقسال داود ان کل ما 


یسخل یہ الکیل ماعی قيہ انصاب ؛ ولا یدخل ٹیہ کیل تی قلیله کٹ 
الركکاۃ ء قال ا لحافظ ےی تد سپ ہت ر._۔ فی الفتح - تم بعد 
ذلك - أجاب فی الاإجر عن ھذا ا حدیث بعدة آ اومة بلغت عٹراء وڈکر ٹچ 
کو ا ن النظر الصحیح أیضاً یدل علی ذلك ء وذلك انا 

نا الزكاۃ تجب فی الاسوال وامواشي نی مقدار منہا معلوم بعد وقت معلوم وھو 
کو یرمق اع هی ارت کے لا سط۴ 
الوقت ینبغی ان یسقط لە القدار اھ . 


()٢٦٢٢( 


ج ٢‏ ص ۷۷٦س‏ ١۱/ج ١‏ ص ۳۱۷س ١١‏ باب زکاة الفطر 
ج٢‏ ص ۷۸٦س‏ ۸ج ١ص‏ ۳۱۸ ١س ٢‏ قوله ) صاعاً من طعام''' 


. ی تقفریر الکی قوله ہمن طعام) اي من مطعوم کالدقیق وا لشعیر والخبز‎ ١( 
اھہ ء قال یہ ہی اس ا حدیث 2710 8 - ۸)2 کذا‎ ١ والاقط‎ 


مر 


وصاعا من کذا ء ففیه دلیل على ان ت الواجب فی الفطرة عن کل نفس صاع ء 
فان کان ئی غیر حنطة وزییب وجب صاع بالاجماع ون کان حنطة 7 وجب 
ضا صاع عند الشافعی ومالك وا جمھور ؛ وقال ابوحنیفة وأحمد نصف صاع 
حدیث معاویة للذکور بعد ھذا وحجة ال جمھور حدیث أي سعید بعد ھذا نی 
قولہ صاعاً من طعام اُیصاعاً من شعیر اظے والدلالة فیه من وجھین ء أحدھا ان 
الطعام نی عرف اھل ا حجاز اسم للحنطة خاضة لاسیما وقد فرنه بیائی المذکورات 
والثانی انهە ذکر أشیاء قیمھا ختلفة وأوجب ںی کل نوع منہا صاع فدل علی ان 
العتبر صاع ولا نظر إلی قیمتہ ء ووقع فی روایة لأي داود ١أ‏ صاعاً من حنطةء _ 
ہیی اوھ رای سی سی ریت جروس او و 
وسنجیب عنه إِن شاء الله تعا لی - إ ی اخر ماذکر - قلت وقد بسط الحافظ 
ہا ہی پت لباري الکلام نی مصداق ق الطعام الوارد 8ی حدیث 
سعید ا خدری ری الله عتہ بت مع الطرق وارویات المدیدة ا افاد بہ غر 

لحنطة ء قال احافظ وقد حکی اخطابیي ان الراد بالطعام ھنا ا حنطة وانه اسم 
عاس لہ کل ویدل علی ذلك ذکر الشعیر وغیرہ من الاقوات ء والحنظة أعلاھا 
فلولا انه لہ آرادھا بذلك لکان دکرھا عند التفصیل کغرما من الاقوات ولا سیما 
حیث عطفت علیہا بحرف آو الفاصلة ء وقال ہو وغیہ وقد کانت لفظة الطعام- 
تستعمل ى ا جنطة عند الاطلاق حتی إذ ذا قیل اذھب إلی سوق رید ان 
سوق اج اہ جب العرف نزل اللفظ عليه اھ ؛ وقد رد ذلك ابن تر 
وقال ظن بعض أضعخَاننا از زور حفیث آز ید تکاس 
قال (صاعساآً من حنطےة) وھذا غلط مدے ذلك ان ن ابا سعید أجمل ۔ 

)و 


< الطعام ٹم فسرہ ء تم اورد طریق حفض بن میسرة اللذکورۃ فی الباب الذي پلی ۔ 
ھذا ومي ظاهرة فیما قال ء ولفظه (کنا نخرج صاعا من طعام) وکان طعامنا 
الشعیر والزہیب والاقط والتمر ء وآخرج الطحاوي نحوہ من طریق أخری عن عیاض 
وقال فیە ولا نخرج غیرہ ء قال وفی قوله (فلما جاء معاویة وجاءت السمراء ) دلیل 
علی انہا لم تکن قوتا حم قبل ہذا فدل على انہا م تکن کوق ولا قوتا فکیف 
یتوھم انہم اخرجوا مالم یکن موجودا اننہی کلامے ‏ تم قال يك دک الروایات 
العدیدة : وھذہ الطرق کلھا تدل علی ان لاد بالطعام نی حدیث أي سعید غیر 
الحنطة فیحتمل ان لے الذرۃ فانه خرف دسح ڈو لان ومی قوت 
غالب هھم - وقال أَیضاً وقال ابن ا مدذر أیضاً لانعلم فی القمح خبا ثابتاً عن 
بی صلى الله تعالی عليه و یٹس شر ےد شش 
الوقت الا الشي الیسیر منہ ء فلما کثر فی زمن الصحابة رأو ان نصف صاع منه _ 
ود و اھر ےس الائمة فغیر جائز ان یعدل عن قوفم إلا إلی قول 
سر سے میں رم سے فور س ‏ سی 
بنت أي بکر بآسانید صحیحة انہم رأو ان فی زکاۃ الفطر نصف صاع من قسح 
انتھی ء قال ا حافظ وھذا مصیر منه إل اختیار ماذھب إليه ا حنفیة أقول وجزی 
الله تعا لی ابن ا منذر فانه قد انصف کل الانصاف وأجاد فاجاد ء لکن الشراح 
عاة لم بمدوا ان اذر ا جلة الین بصف اع ن حطة زکٹا م آجد 
ذکرہ نی اآماء القائلین بصاع من حنطةٴحینا یذکرون مذاھب العلماء وئی الاوجز 
قال العیني : روي الطحاوي أحادیث کثیة عن النبي صلی الله تعا ی عليه وآله 
وسلم وعن أصحابه وسن بعدھم وعن تابعہم نی چاسسی کید ری اھر 
اف )امو الحنطة صاع اھ ء وتقدم قریباً ما قاله ابن سو ار 
فی القمح ا ح ) فکن منہ علی ذکر ء والثبت یل من الاقیء وا رت 
۔اسنذري منه ٛیضاً نفی ثبہوت الصاع پی الخجنطة ؛ 1ھ فی 
)٦٦٦(‏ ۱ 


ہے واہن المنذر ک9کءکتی‪ھ] ؛ وذکر العلامة العینی فی شرح ال لبخاري عدة 


روایات واردة فی نصف صاع من قمح ء وذکر تضعیفھا أیضا ہے ا ارس 
رواب اس یو با یت إليه لو شکت . 

تم اعلم | ن الانام مسلماً رخمه الله تعال یىی قد ذکر ا الأحادیث | الحي تتعلق 
بصدقة لفطر 6 7ر ١‏ کگابت+ ا الرکاۃ وعامة الصنفین ومنہم الامام اپخاری دکررھا 

دہ رر رڈ 

پا یت الفطر عدة ُبحاث چے۔ اسر ق فاَ2ا ات ت5 الال ض 
لغتہا ء قال ا حافظ فی الفتح أضیفت الصدقة للفطر لوجوہا بالفطر من رمضان ء 
وقال. ابن قتیبة ا راد زكاۃ الفطر زکاۃ النفوس ماخوذۃ من الفطرة التي هي اأصل 


ج٘بھ روہ ا حدیث الاقی بلشظ فیض زکاز الفطر من رولیا 


الدر ٌ من وت ا حکم لشرطه ‏ دا لفظ اسلامی ء قال َ عابدین 


اہ بلط ور اف لی لان کروی کر ایی خَاتء تال 
وتسمی صدقة لاس وزکاۃ البدن اھ رفا النووي م لفظة 0 لاعرییة ولا 


حکھا ھی لی ول 7 مع کی می غفظ عه ىا هل العلم علی 


غدالی آق مض اقامیی سر اضعات مال داد تو ھی سنة موؤکدة 
حور رب می و یی منذر وغیرہ الاجماع علی 
اد ا وب کل دون لی لی تامدی ی, سی 
او یں شیب نا ستة مژکد ہ ومو قول' بش ُہل لظاعر ون البا 
من الشافعیة وأولوا قوله ( فرض ؛ فی الحدیث بعنی ه قذَر ؛ قال العینتی > 
)۲۷ 


اتھامھوے 
شگشجشم.مے_ 
ا 

ا 
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< عند الشافعی فریضة علی أصله وھو أُن لافرق بین الواجب والفرض ء والنزاع 
لفظی لان الفریضة عندہ نوعان مقطوع حتی یکفر جاحدہ وغیر مقذوع حنی 
لایکفر جاحدہ ومن جحد صدقة الفطر لایکفر بالاجماع ولذا لایکفر من قال انہا 


مستحبة ؛ وکتب الشیخ الکنکومی قدس ہرہ فی نی اللامع علی حدیث ا 


صدقة الفطر فریضة ولایفرق هولاء بین لفرض والواجب فکان مذھہم کمڈھہنا اھ 

الثالٹ : ماقاله الزرقانی الکافة على وو سو ما لابراهم ! نے 
بکر بن کیسان و ےر سرت نت ٥‏ السسسانی وغیہ عن قیس بن 
سعد بن عبادہ ء قال : أمرنا رسول الله صلى الله عليه واله وسلم بصدقة الفطر 
قبل أن تتزل الزكاۃ فلما نزلت لا لم أمنا وم ہنا ومن تفع وتعقب بن و 
اسنادہ راویا جھولا وعلی تقدیر الصحة فلا دلیل فیه علی النسخ لاحتال الاکتفاء 
بالئھر ال لْػٌ سقوط فرض لاندل على سقوط فرض آخر اھہ ‏ الرابع : بیان من 
تجب عليه صدقة الفطر ہ وا حامس : متی نزلت صدقة الفطر ء قال القاري 


فرضت ھی وصوم شھر رمضان فی السنة الثائیة من اشجرة ء أما رمضان ففی 


شعبان ء وأما ھي فقد قال بعض الحفاظ قبل العید بیومپن ء وقال | یھ 


اضخاننا ان زکاة ا سس و وج اتانس تصرص الکتاب والستة 


بعمومھا فیہا ء وقال البصریون منہم إن وجوہہا سابق علیىی وجوب زکاة لاوال 
اس مد اھر کی ہی بد یں ید ا ای ا حجمیس فٔي 
ھذہ السنة أي الثائیة فرضت زکاۃ الفطر وکان ذلك قبل العید بیومین کذا فی 
اأسد الغابة؛ فخطب الناس قبل الفطر بیومین یعلمھم زکاة الفطرء والسادس 


ماذکرہ شیخ مشایخنا ئی حجة الله البالغة وانما وقت بعید الفطر لعان منہا إنہا 


تکلمل کونہ من شعائر الله وان فیا طھرۃ للصائمین وتکمیلا لصومھم مِنزلة سنن 
ارات یئ الصلاۃ اھے یت میں العلامة العیني إن هذا الباب بحتاج إل یی 


اع ترفابظے یق الاسو الع فا 7 080 


()۲٦۸( 


ےت 


ج٢٢‏ ص ۸٦س‏ بد ١ص‏ ۳۱۸ س ١١‏ ر کلمات 07 ؛ أي الی الخالة 


> وجوب صدقه الفطر ھل ھو غروب الشمس لیلة الفطر أو طلوع الفجر من 
یوم العید الاول قول الثوري وا مد وإسحاق والشافعی نی ا جدید وإحدی الروایتین _ 


عن مالك ء والثانی قول أبي حنیفة واللیث والشافعي نی القدیم ء والروایة الثانیة عن 
مالك وذکر الدسوق ثلاثئة أقوال أآخر فی مذھب مالك مہا إنہا جب بطلوع 
الشمس من یوم الفطر ویسط الکلام علی اللذاہب والدلائل فی الاؤجز اھ ء من 
- الع بزیادة من الو : ۱ 
)١(‏ اختلفت النسخ هھنا ففی متن النسخة ال مندیة ردت من الرد ء وف النسخة 
الصریة کلما بردت ء والذي اختارہ النووي فی متن الشرح ہو بلفظ ١‏ بردت ) 
إذقال قولہ صلی الله تعا لی عليه واله وسلم کلما بردت أعیدت لە ء ھکذا ہو فی 

بعض النسخ ) رذات ) بالباء وی بعضہا م ردت ) بحذف الباء وہضم البراء 
وذکر القاضی الروایتین وقال الال هي الصواب ء قال والثانیة روایة ا جمھور اه ء 
وی حاشية سی ی سرت بردت) ھذا هو الال وی بعض ہردت) فامراد 
آی نت ل تار سس اق رہ انث لہ اھہ ؛ وقال السنوسی قوله (کلمات 
بردت ال ح۹ قلت معنی ذلك دوام التعسذیب لە واستمسرار شدة الحرارۃ فی تلك 
اہر عل ا فلت تا حون الا ای ا را نل و ساد جال 
سس ےو ہ۔-9 اھ ء وفی تقریر اللکی قوله (صفحت) أي تتہا 
ساختہ شوند ؛ تم قال قوله (حقھا) وھو الزکاۃ وقوله (ومن ومصوم ا حق 
ستحب اواب ر وو و (سبیل الله؛ أي فی سبیل نفسه ورکوب نفسه فانه 
فی سبیل الله ایضا إذا قصد بە العفة عن السوال ء وقصد بہ ال جھاد وتحوہ وزاد 
ٹی تقریرہ لآسر نصح مقابا جا ھو لہ اسر فانه لأمل شلام عالصا لاج 
کو و و کر یں ھی و کر کا ری 


سیل الل قیل لی بہ اجھاد نا با عليه الٹکرار اھ کذا اقتصر عليه ء وقوله 


ٰ ٰ ١ی‏ ظھورھا) جا ۰ علیہا اٹحت..۔اج ١‏ ولا بی رق-ساہام بن یتصدق سی 


()۲٦٢۹( 


الال وھي ماقبل ا حمی أو الراد''' تمام تلك الصفائح وانقضاڑھا من آخرھا ۔ _ 
ج ٢‏ ص ۸۸٦س‏ ۲٢اج‏ ا٦ص‏ ۱ س ٥‏ قرله ١‏ قال معت لغطا'' اغ ء . 


من نمہا أویعطی ولدھا لأحد وھذا معنی ماسیجیء من قوله بطونا (فی قوله ولا _ 
ینسی حق ظھورها ویطونہا) أومعناہ ان یعطي لینہا ء وینزي الفحل على انی غینہ ء 
قوله ( تکرما ) أُي کرامة وعزۃ لنفسه بتعفیفھا عن ذلة السؤال ء والاستعارۃ واظھار 
الحاجة إلی الغیر ء و وتجملا ؛ أي واظھاراً ججماله شکرأ 9, 0ؤ 
اف زا ؛ م اعلم ا ن الذکور فی الحدیث ھی مسئلة الرکاۃ فی ا حخیل ومی 
سی رر و و رر ہپ لت ہج 
)١(‏ وھذا اللعنی الٹانی م یسَبق إليه اأحد من الشراح فی الشروح الموجودۃ عندنا 
سی و ما الرد إلی النار لتجدید ا حمی وا رارة وھو المعنی الال 
و الزاد منه ٹکریر الکی اي یکوی الرجل اللذکور بجمیع تلك الصفائح ٹم بعد 
انقضائھا اعید هذا العمل وئم فثم ء نی یوم کان مقدارہ ‏ مسین الف سنة حتی یقضی 
بین العباد ء ونظیر ھذ العنی اتا اسان نضانت اوبل من قولہ و تط3 ) 
باعفافھا وتعضه بافواهھا ( کلما مر عليه اولاھا رد عليه أخراھا ) . 
)٢(‏ فی تقریر للکی قوله ( لغطاً ) اي کلااً لفھم ء قولہہ من لکل اسان 7 
(یرجع) اي که جواب می دھد ترا ؛ وقوله نغض کتفیه اہ انت کال امت 
ونزدیكک است بکوش قوله (ما علی) ما موصولة وھو مفعول (لنظرت) وقوله (وأنا أظن) 
علة للنظر ء یعني نظر کردم افتاب راکه بلند ھست یا زیر مست ہ یعني نظر کردم 
سس سوریب ‏ یش می پ وب الاخر قولاے 
(ارصدہ) اي روك رکھتا هون اسکو ؛ قوله ) (لاتعتریہم) أي ایا بیش نمی اىي ایشان را 
تاکە شمارا مال بدھند باوجود آسۓ جواب دساف ہہ وس 
شکافته وحشن شدہ ھست بسبب خشکی از نیافتن طعام وجیزی دیکر ازقسم روعن 
ومانند ان ء قوله ( مایسرنی اظح ) کلمة (ما) داخلة علی مجموع ال مستثنی وا مستٹنی منه 
یعنی مایسرن ابقاء ثلائة دنانیر أیضا ء ومامر من قوله إِلا دینارا أرصدہ ء فذلك إذا - 
(۲۷٢)‏ ٰ 


ویختلفون من مکة إی ا مدینة ومن ال مدینة إلی مکة من غیر ممانعة ء فجاءت أم 


_ بالشك بلفظ (راغبة أو راهبة؛ ورجح الشراح لفظ د(راغبَة) بل عینوھما حعی لم‎ ٠ 


ج ٢‏ ص ٦۹٦‏ س ٢/ج ١‏ ص ۳۲۴ س ۱١‏ قوله ہ القیت علیہ ا للھاہۃا''' ؛ 


ید 


ج ٢‏ ص ٢۹٦١‏ س ٤/ج ١‏ ص ۳٣٣‏ س ۷ قوله ۱ وھي راغبة ة أو راہبة 5 


جو اھ ء أشار الشیخ قدس سر بذلك إِل دفع التعارض ہین - 
الروایتین وتقریر | لتعارض وا جواب عنه ظاھر بأن اإحدی الروایتین محمولة إذا م یکن 
عليه دین والاعری إذا کان عليه الدین والله تعالی عم ؛ وفی تقریرہ الآخر قولە إلا 
ثلاثة دنانیر یعنی إِلا قدرأ قلیلا یکفی للحاجة اھ 


وقال العینی 8" شرح البخاري قوله للا ثُلائة دنانیر) قال القرطبي الدنائیر 
الثلائة الموُخحرۃ مسوم سہی خر لدین ؛ وقال الکرمانی یحتمل 
ان ھذا اممَدا ر کان دینا أو مقدار کفایة اخراجات تلكٰ ف اللیلة لرسول الله صلی 
الله تعالی عليه وا اله وسلم اھ ء وفه ضا ۳۸ الکرمانی فان قلت الانفاق نی 
سیل الله ستحسن ظظم ما أحبہ ومول الله صل الله تعال علبه وآل وسلم ؟ 
قلت الراد تم اض سے و امراد انفقه فی سبیل | لله وعدم اٹحبة إنما هو .طط 
للاسشاء الذدیقی فيه أي زا سی إلا إلا انفاق الکل اھ . 0 2 ہے 
[. کب ق تیر ۰ : قوله ( ا مھابة ) اي مھابة الناس منە اي کان 
الناس ب3خافون منه ء وھذا ہب مو سر رتو ہے جو ات 
ھا لم اُدخل عليه لمھابته ۱ ْ ْ 
کے ے تپ : قوله دراھبة؛ آ ي خائفة عن ان تسلم وقوله ١نی‏ 
عھد قریش) أي نی صلح الحدیبیة لہ ما وقع صلح ا حدیبیة جعل الناس یمشون 


نہ ع6 


سمرر س ت0 اللدینة حاجتہا اھ اعلم انه وقع ھذا اللفظ هھنا 


سی جو ید موی رپپ 00080000 
(۲۷۱) 


فلیراجع الشرح ۱ ٰ 
لہ حتی یکثر ا ال كت ئ یر الکی ۶ کا ری سن غات رضی 
الله تعال یی عنه وسیجي _ ٠‏ زمن المھدي ےا * قوله (افلا ذکبدھا) (تکر۔جکر 
کے) وھدا 5 اس القیامة ء قوله دلا ا اخذھا) كنایة عن القبہول قوله 

(اُوقلوصہ؛ اطلق القلوص علىی الولد (الصغیر) باعتبار مایل إليه . 

قوله ) (واشاح) گے ں: فور للکی أي پہیر لیا من انسکو لبت اك سے 
٤قوله‏ (یتہلل کانه فو ےپ ود الفرحة كانه ملمع بالذھب ء قوله 
(تصدق رجل من دینارہ) بمعنی الٹہمر ا ھ قلت وفی حاشیة السندي خبر بمعنی 
الہمر أي لیتصدق وقوله من دیدارہ من درممہ بدل تفصیل عن اجمال أٌي ما 
تیسرله من دینارہ . اھ . ْ ٰ ٰ 
قوله (جنتان) کتب ئٔ تقرپیر الکی (أي دوزرہ) ا جنة ما یستربه وِٰذا می 
پر ہیں کو فلل ں ا ںو ا 
5> سویھور اپوس خل او اہ البخیل وکذا- 
التصدق قبل الانفاق مثل الرجلین الذین علی کل واحد منہما جبة إ ی الشدیین 
فیصییہما من الام البرد والشوك ونحوما لعدم الساتر لە منہما فاذا انفق المتصدق 
وسعت جبتھ إلی انامل الیدین والرجلین بل تحتہما فیامسن الام البرد والشوك 
ونحوما ء أما البخیل فدائما یکون فہا راو سی و بای وو 


السخی من ال۵ ا الدنیا والآخر وھتكٰ کے و و ود إیاہ ذاعزة وشود 4 
والخل ممنزلة ا جبة الصغیرة لی التراقی لایامن وی بە بل تصیبه لام - 


۲َ 


> یہ سر برک ۱ یہ ہیی شر یف سس سم بس 
الٹول''' اأوردہ الراوي هھنا اتھاماً لکلامہ السابق . 


> والذله دائما اھ . 

)١(‏ آجاد الشیخ قدس رہ فلله درہ ء وعلی ھذا فلا یرد علی ھذہ العبارة ما 
ابق کرو اہ و رت یی وچب جیب کس ہر سی 
وتعفو أُثرہ قال فقا ل آبو ھریرۃ یوسعھا فلا ععدد ) وی ھذا الکلام اختلال کثیر 
ا أثرہ؛ پنما جاء فی للتصدف لی البخیل وھو علل ضد 
ماھو وصف البخیل من قوله (قلصت کل حلقة موضعھا) وقوأے ) یوسعھفا 
فلانتتسع) وھذا من وصف البخیل فادخله فی وصف ت فاختل چو 
وتناقض اھ ء وعلی مااختارہ الشیخ قدس سرہ فی التقریر لااختلال نی نظم الکلا 
پوس ری ا ور ای یرک ھی پعاصل ان 
یہ سدق رابخل > ال لال رق للا ملیی لف 
النشر ا ریّب 7٦‏ 

لہ ہ قال جل لاتصدقن اللیلة * تب فی تقریر الکی هذا صیغة صیغة النذر ء تم 
الصدقة المنذورة أو الزكاة إإذا صرفت إلی غني با حطاً تکفی ولاتتجب إعادتہ إذا علم 
با خطاً اھ ء والمسئلة خلافیة وماذکرہ الشیخ ہو مسلك الامام أبي حنیفة وحمد ء 
ففي ہامش اللامع ء قال القسطلانی فی ا حدیث استحباب إعادة الصدقة إٰذا لم 

"وھ" ٹی صدقة التطوع ؛ أما الواجب فلا تجزیٔ عل غتی وإن ظنه 

فقأً خلافاً لأبيی حنیفة وحمد حیث قالا تسقط ولا تجب عليه | الاحادة ا اھہ ء 
وقال العیني وحکی ذلك (أي قول أبيی حنیفة وحمد) عن الحسن البصري وإبراهم 
التخمي ۔ 7 یس سر سد ا تس ےو جیت؟ 
الثوري اھ جج 


.)۲۷۴) 


-> قوله : ( یا عبدالله ھذا خیر ) کتب فی تقریر اللکی قوله ١‏ ھذا خیر ؛ أي 
ان خر دا وک حر یت الضتاف انه بصیغة ا جمع أي أبواب 
خیر ء قوله (فمن کان ا حج) تفصیل بحسب الظاھر لتلك الاہُواب یعنی إنہا باب 
الصوم وباب وبمت ہوم بر شر رو چیہ بس وب نہ 
من بابہ الا من انفق زوجین فانه یدعی من جمیع اواب ء قوله : ان تکون منہم 
لکمال مناسبتك بکل واحد من تلك سے ہو ڈیا راہ جم 
فی حاشیتہ علی صحیح مسلم قوله ( من انفق زؤوجین سظت اھر یی متا 
لباب لك خیر للدخول ؛ قوله ه فسی کان من اُمل الصلاة اخ ؛ الظاضر من 

ہذہ الروایة ان من انفق زوجین ینادي فی ال جنة من باب واحد وھو الباب الذي 
غلب علی ا لمنفق عمل أھله ففائدة الانفاق هو تکر*ە بالمناداۃ وإلا فھو یدخل 
ال جنة من ذلك الباب بناء علی انە من أُھله ء وھذا هو الذي یدل علیه التفصیل 
وھو قولہ : فمن کان من اھل الصلاة ال ح ء وھو الذي یوافق سؤال آي بکر رضي 
الله تعالی عنہ علی الوجه المذکور ٹی ھذہ الروایف وأما مل قوله (نودي)علی النداء 
من جمیع اللُواب وجعل قوله : فمن کان من اُھل الصلاة اخ ء منقطعاً عن ذکر 
ٰ اق نل فور جات ارب [ 7 ص0۰ 8ی نفسه وع 
ذلك لایناسبه سوال أي بکر علی الوجه المذکور فی ھذہ الروایة إلا أُن یتکلف فی 
ویقال معنی وھل یدعی أحد من تلك ایک أي غیر امنفق زوجین ؛ ومو 
رس رب و یں اہ ہی له وسلم ١‏ وأُرجو ان تکون 
منہم ) أن آبا بکر لیس من النفقین زوجین بل ہو من غیھے ء فوجب مل 

کس ہے اہو یدرو ےت وش یہ کسی سو کت 

سے الاة فان قد ان 6 وی 3ا نا انا گے 
ماسأل ان حدا بینادی من تام لأواب اُلاے ؛ بل مدح الذي ی:4ادي من تام 
و نے الروایة تخالف تلك نی المرین کا لایخفی ء فالخلاف إما لسھے - 

0)0 


ج ٢‏ ص ٦٦٦‏ س ٦/ج ١‏ ص ٣٣‏ س ١١‏ قوله × خذہ ؛ فیے دلال ع لی ان 
للعامل اأُخذ العمالة وإن کان'' مستغتیاً عنہا ء وإن اأمخذھا غیر متوقف علىی حاجتہ إلیہا . 


< وقع من بعض الرواۃ وھو ۳ کھج" مہ انہما واقعتان فی ' 


نجلسپن وانه صلی الله تعالی عليه وا له وسلم اُیحی إلیه أولّا بالمشاداة من باب 
واحد وانیاً با ماداۃ من تمام اللُواب ء فاخبر فی کل مجلس با أُوحي إلیے ماد 
ہو بکر فی ا جلس الال عمن ینادي من تمام رای رو لاس لاق من 
ذلك المنادي علی ماہو اللائق بکل مجلس وبشرہ النبي صل الله تعا لی عليه وا 

وسلم فی انجلسین بان ینادي من تمام اللہُواب والله تعا ی اعلم بالصواب اھ وفی 
ای و ا سی کی ا مک رک 


امن مد وی و یف ہج بب بج آخر 
)١(‏ وقد ترجم اح ابو داود فی سننه ) باب من بیجوز لە 7 120 


غنی رای بہار یی ۷ ان رسول الله صلى الله تال عله وال 
وسلم قال لاتحل ! رپس ا ا کی ںا او املع 
ا حدیث ء قال الشیخ فی البذل قوله ) أو لعامل علیہا ) وھم الذین نصہم الامام 
جبایة الصدقات واختلف فیما یعطون ء قال سواہ الام کفایتہم منہا 
وقال الشافعیي یعطیہم امن ء وجے قوله آ نت الله تعال لی قسم الصدقات علی 
الاصناف الانیة منہم سور ری نر ای شی ؛ ولنا ان ما یستحقه العامل 
إنھا یستحقه بطریق العمالة لابطریق الزکاة بدلیل ا نە یعطی وان کان غنیاً بالاجماع ء 
ے قد بت ہی رس یو رت تک نہ لو مل زکاته بنفسه إلی الامام 
لایستحق ق العامل منہا شیناً ء وِهٰذا قال أُصحابنا إن حق العامل فیما فی یدہ من 
الصدقات - إلی ان قال - فدل ان الاستحقاق لیس علىی سبیل الأجرة بل علی 
سبیل الکفایة لە ولاموانہ لاشتغاله بالعمل لاأصحاب الواشی ء فکانت کفایته فی 


را ا 0 (أي 120۷ ن الله تعالی قسم الصدقات عل الاصاف -۔ 


)3۷2( 


اس پل اید را یں سرت ت البین ء والغازي ء نم قال 
ری اجووں رہہ اود یسیو او ا ورییے سس 
جس ہی۔ ٔ ںی وی یمر شرح میل عطاہ 
سور رر جس دا قال إلعینی ات نفق العلماء علی ان 
العامل علی سی وو چس یں الصدقاتا یر موم ای 

قلت وھھنا عدة احاث . کت رید الاتفاق ان یر رنج 
اس حکی عليه الاجماع ا حصاص نی أحکام القران فقال : لانعلم خلافاً بین 
٦‏ نہم لایعطون الثمن وانہم یستحقون منہا بقدر عملھم اھ ؛ واختلفت نقلة 

مذاھب بی ذلك فمذھب ا حنفية ماتقدم عن البذل نقلا عن الکاسانی ء وآما 
۷0 الشافعیة فما نی الاؤجز ان الصواب کا فی متون الشافعیة ان العامل عندھمم 
مستثنی من التسویة بین الاصناف لو دو درا یل الامام تعمم 
رہد اس ہووواسجشیں اسم یں پا ارس 
تن قدر لاجة إلا و یرد أُجرته ء وفی جم 
یعطی العامل وإن کان غنیا لانہا أجرتہ فلا تنافی الغنی ء وبدیٔ بالعامل ویدفع لە 
جمیعھا إِن کانت قدر عمله اہ ء وفی الدر ا ختار ویعطی بقدر عمله ما یکفيه وأعوانه 
بالوسط لکن لایزاد علی نصف مایقضیه اھ ؛ ٹم ذکر فی الاؤجز الأَبحاث العدیدة 
اتا سية ھجچھ۶ " البای فارجع إلیه لوشثشت 

اعلم ان المذکور نی ھذا الحدیث صریحاً ھی مسئلة أخری غیر تلك السثلة - 

)۲۷( 


ج ٢‏ ص ۷٢٢‏ س ۸/ج ١‏ ص ۳٣۳٣‏ س ٥‏ قوله ١‏ قلب الشیخ شاب اخ ؛ سی 
شاو اپ ریت ذا خلیت من العوارض : فلا ینافیه مایشامد نی 
بعض الطبائع من خلاف ذلك فانهہ عرض لە ما ازالہ من قلبہ . 


وا لک سی سو ق ھی کھت سی ہے وس سوہ 
لئ اود ور اھ کی ا ای اد نلاکرۃ 
صرحا فی ا حدیث التي م یتعرض لە الشیخ فی لتقریر ہو ماقال الدووي اختلف 
العلماء فیمن جاءہ مال ہل بجب قبوله أم یدب ؟ على ثلائة مذاهھب حکاھا 
ُُو جعفر محمد بن جریر الطبري واخرون ء والصحیح المشھور الذي عليه 
ا جمھور إنه یستحب فی غیر عطیة السلطان ء وأما عطیة السلطان فحرمھا قوم 
جو ابر ش۳ ان غلب ا رام فیما فی ید السلطان 
حرمت ؛ وکذ لے مک م یغلب ا رام فمباح - إلی آخر 
تر - فلت وسط الکاام عل) علاول کے کرات الساطات یق ماننز/ 
اللامع أیضاً فارجع إليه لو شئت 
)١(‏ قال النووي قوله ( قلب ب الشیخ شاب اخ ) هذا مجاز واستعارة ومعناہ إإن قلب 
الشیخ کامل الحب للمال محتکم فی ذلك کاحتکام قوة الشاب فی شبابه ء ھذا 
صوابه ء وقیل فی تفسون غیر هذا مما لاِرتضی ‏ وقال أیضا فی ا حدیث الذي 
ساروا ا حرص على الدنیا وحب للکاٹرۃ بہا ء والرغبة فیہا ومعنی لابلا 
جوفه إِلا التراب انه لایزال حریصاً علی الدنییا حتی بموت ومِتلئ جوفه من تراب 
او رونا الحدیث خرج علىی حکم غالب بی ادم فی الحرص على الایساء 
ویؤیدہ قوله صلی الله تعا یىی عليه واله وسلم ( ویتوب الله علی من تاب ) وھو 
متعلق ما قبله ء ومعناہ إِن الله تعا ی یقبل التوبة من ا حرص ا موم وغیرہ من 
اللذمومات اھ ء وقال السنوسی : قال الطیبي قوله : ویتوب الله علىی من تاب ء 
مکن ان یقال معناہ ان بی ادم جبولون علىی حب الال والسعي فی طلبه وا 
٦‏ رت کپ یو ٹہ کپ بر و تہ 

)۲۷۷() 


ج ٢ص.‏ 2 ./ج١ص‏ ٣٣٣س ٦‏ قوله امن القرآن هو؛ أي الدسوے'' التلاوة . 
ج ۲....../ج ١‏ ص ۳٣۳٣‏ س ۱۸ قوله د ولا بطولن عليکم الامد ؛ الظاہر''' نی معساہ 
ان العادۃ جاریة بان ا مر إإذا عمل عملًا فانه فی بدو عمله یکون ارغب فیه منە فیما بعد 
ذلك ء فکان العنی إنکم لاینبغی لکم ان تشاغلوا عن التدبر فیە وتلھوا عما أُرید منە 
فنقسو قلویکم , أو العنی إنکم لایٔبغي لکم ان تطیلوا الامد فترکرہ فتقسو قلوىکكم 


> فوضع ( ویتوب لعل ہب ا سس اتا اعت 7( الھک تے 
مذمومة جاریة مجری الذنب وإن إزالتہا مكنة ولکن بتوفیق الله تعا ی وتسدیدہ ء وغحوہ 
قرلة تال و ون برق شع نف فاوكك عم اللفلحون 48 وھنا نکتة دقیقة ء فان فی 
ذکر ابن ادم تلونحا إلی انه خلوق من الدراب ومن طبیعته القبض والیبس فتمکن 
.0.0 الله سبحانه وتعال ی عليه السحائب من غمائم توفیمشقه فیٹمر حینئعذ 
ل الرکیة ء وا خصال ا مرضیة ء والبلد الطیب بُخرج نباته باذن رہە ء والذدي خبث 
ضر ری بی رکہ التوفیق وترکه وحرصہ م یزدد إلا حرصاً وتہالکا 
علی جمع ا ال - إلی اخر ماذکر . ٰ 
"ت0 لقران على ثلائ اقسام : 
مانسخ حکمە وبقی لفظه وھو اک کروی دو ا سیا ا در 
رضعات نبحرمن ء وما نسخ لفظه وبقي حکمہ کالذي یذکر من ایة الرجم وانسا الله 
مو ساپ رچ یسئر کر سیت 
وتامل فان ما یذکرہ الصحابة مما نسخ من ذلك فانما یاتون بە علی وجه العنی وہعض 
للفظ ویشھد لذلك انە لیس عل سلوب القرآن الکرم ولافتہ اھ 
)٢(‏ ٹی تقریر الکی قوله ( ب جت آو حر الاقدت ) ولباعث کان عمر 
رضی لق اص بت لعضل تت ک۶ کتب قوله و ولا یطولن 
عليکم المد ) یعنی 0 الانسان انه إذا طال عھسدہ بشئ ییخرج عظمة 
ذلك الشیٰ عن قلبه فلا تکونوا اہ ا ا 
یعني انه :سریع النسان ھابا کنا الخ فتعاهدوہ اھ 
ذ(۲۷۸) 


والمتروك فی الوجہ الأرل تدبرہ والقیام بحقوقه والقاء البال إلیه وان کانت نفس الدلاوۃ 
باقیة ء وفی ال انی القراءة . 

ج ٢ص‏ ۷۳۰ س ١٠ح١‏ ص ۳۴۷ س ۸ ۱ قال انہم غضّرونی ؛ حاصلے!' أن 
إیتائی ھذا لیس علىی حسب استقامة العطی فی دیںہ حتی بخص بہ الؤسون الکاملون ء 
بل الداعي إلی إیٹارمم بالعطاء إن ھؤلاء لضعفھے فی الابمان لو ترکوا من غیر شی 


لسألونی بعنف أو نسبونی إلی 7 ولست ممرتض, لنفس الانتساب إلی بخل : أن یو 


معناہ انہم خیرونی بین اُحد دی اما أُن, 98101 أو لالیسألونی وینسبونی ' 


مسبت تر موی ری جا یداہ 


یکون من غیر حاجة مبیحة للمسآألة وان تکون با حاف . 


قُ 


02 النووي فولہ صلی ا الله تعالی عليه واله وسلم (خیّرون؛ معناہ انہم الجوا 


اَل لشقت آغا رد و و ےج ل السؤژل بالفصحش ہ أو 
نسبتي إلی البخل ولست بیاخل ء وا ینبغي احتال واحد من الارین ففیه مداراة 
أُھل ا جھالة والقسوۃ وتألفھم إ سک ا مال إلیہم بہذہ 
امصلحة اھ ٭ وی حاشیة إٰسندي و (انہم خیرونی ان یسئلونی) علىی حذف 
خرف سے من (ان) ہو أي یِْ ان یسٹلونی اھ ؛ وقال لاي فی شرخہ 


قوله (لغیر ملا کان اأحق) ہو تنبیه لظنه إن الایشار بالعطاء هو بحسب الفضيلة 7 


والسابقة نی الدین فبین لە صلی الله تعا لی عليه وآله وسللم وجے إیشارہ بقوله انہم 
خیرونی ء والاظھر انه بلسان ور ای ےت انہم اشتطسوا علىی پي 
السوال علی وج یقتضي انہم ان سس دی دی 
ٛ فاختار أن یعطي إذ لیس یر زور ریو ہو :اکا بب 


زار وَالفاً کا فال ضل :الله تعال عليه وآلۃ وسلم ان :من شر النىاس من اتقاہ 


لاس لشرہ ء وکا أمر الله سبحانه باأُعطاء ا ولفة قلوہم اھ 
(۲۷۹) 


ج ٢‏ ص ۷۳٣‏ س ١/ج ١‏ ص ۳۳۸ س ٢٢‏ قوله د عشرة الف ) من کان قدم 
معه ؛ قوله ١ ١‏ فنادی یومثئذ ) ) أي بواسطة 60,7 ْ 


ا ضرق ا و ا یں ا ا اخ ؛ قال النووي : ٰ 
فسر بالشدة اھ وکونہ شدة ما فیے" 'من ذکر فرار آ ھل الإسلام واساءة لأنصار فی 


(۱) م برض کے النووي هھنا وذکر الواسطة على ما آفادہ الشیخ قدس سر فی 
التقریر سیأتی فی ا سب یی الکتاب ء ولفظه قال عباس شہھدت مع رسول 
الله سلىی الله تعالی عليه وا پلہو یں سج یدے۔ اہو 
عبدا لطلب رسول الله صل الله تعالی عليه و کٹ 


وآنا اخذ بلجام بغلة رسول الله صلی شر می ل٭ وسلم اکفھا إرادة ان 
لاتسرع او سفبان آخذ رکاب رمول الله صیل الله تعال عللہ وا له وسلم ؛ 
فقال رسول الله صلى الله تعا ی عليه وا ہی اید پر 5×ٹ؛ 
فقال عباس - وکان رجلا صببتا - فقلت باعلی صون أین أصحاب السمرۃ 
الحد 

کت 


تم تعرض نی تقریر وس اسم ھت دس ا الشیخ فی تقریرہ 
فائقله ھھنا ء فقال ص ۳۳۷ س ۱۷ قوله (فنظر إليیه اظح) شایدمخرمه بالکل 
اندھے نە ےبلکه مم سوج ہے؛ | ایکاد اھ ؛ قلت ولعل الشیخ | استنبط ذلك 
چو سہں ا لحدیث إِذفيه قوله لابنە (یابنی انطلق بنا) ٦‏ 092922 عغیات 
ھذا لك فنظر إليه؛ والظاھر ان معناہ تکلف النظر إلیهە ء وإلا فلا حاجة لذکر 
النظر إلی شی موجود حاضر ء والله سبحانہ وتعا لی اعلم ء ولیراجع کتب تراجم 
رت -_-۔ (فانی علی ا حوض) أي فان آکون علی ا حوضصض 
نتظارمٌ قوله (فاصبروا) أی ا وقت مت بولو ء قوله (فلم ز أھر ”ای مکات 
,ْ۶ (قالوا سنصبر) قوله (قالوا نصبر) أي مکان قوله (فلم نصبر) کروایة یونس 
وھو قوله (قالو سنصبر) فان (نصبر) و (سنصبر) واحد ؛ قوله ایی رجالًا) 
لکونہم موَلفة القلویب ؛ قوله (یوم حنیں) او ی یں شر وت 
() کتب ف تقریر ا الکی قوله (عمیة) یعنیي لست راو کی 0 القمۃ۔ 


۔٭× 07 
(رپس بولا ھم نے اور اپنا حق مانگا ء تقریر مكي ) 
(۲۸۰)( 


1 ۲ کے 1 5 ۱ 2 .- 0 ۰7 0 ) ایل پسی ؛ ا ما کان حقہ 

ان یعطي لٴ وقول )ہین عییںبة؛ هو ابن حصن بن حذیضة بن بدر وقوله ۔(ومر“ 

خفض الیوم این ؛ لأن من بعدہ صلی اللہ تعالی علیہ وآلہ وسلم یسعدون بفعلہ فلا 

- اپیخس ىى العظایا> ْ اف ۱ 

ج٢‏ ص ۷۳۸ س ١١/ج ١‏ ص ۳۴۹ س ۱٢٢‏ لا یسوی : واغا کتا؟' یسلغر 

یں وت یں ہی عو سی سی 
ما تی بہ صلی الله تعالی عليه وآ لہ وسلم وأنعم سم تر 


- بیني لک حم امن ہ بل میضھا راتا پعھا مح بن اضصانی اہ 
مت جماعة من کن اھ ء بی الاقاویل ذ 6 ضصبط ھذا لفظ وباد سسا ق 
شر ح ل وایوص وی 7 + سللا چغر عیلة 'اہملعت 


شع یس سو ایا عند سی سو اوضح منه اف کزنن 
یر ہا زی ا می می کی یر 


انال اسحابك ٭ ود ا ٦-۔‏ بقوله : +0 ضلال - 
بری ہس ہے شيٌ فلذلك لم یعد اللبي عليه الصلاة والسلام 

نِم ایا رو وا زی ور یں او اس پا 
شر ئل نی افتد مت ال شال پیل ہے لجد الاأمی 


للخوار ج اھ قوله ( یا مل العراق ) خطاب إل هل الکوفة وقولہ سی 
ختلفة ) حال من ضمیر بیخرجون ء وسر اد ا وم رت 
وف چا رر سوا یی ای ا 


بس 


2 کت ا 3 8 2 2 یب 2 ئل 8 ٍ : 
ً۰ 7 ..۔ ا کا : ٠‏ ار رت ٠‏ کے غ کے ٌ: 
: : . 5 8 2 بنا 2 ۰ ,022 : اعت و تچھھھھست عم سسم با مسا امت مفشمدشگھشومشسششسک تفشق”سعی وس س ؤگکأشھششوپشاشھشسفسسسست 


/ 


ج ٦ص‏ ۷ ٍٗ ۰۳۲" ١ص ۳٤٣‏ س ١٢‏ رم . لع اغ رو 7 


ات کا سس سیر ویر یو رک 


ہلا ات ۱ ص ٣٣٤٣س ۱١‏ رإن ا حکم إلا لله؛ وھہذہ حجة 
الخوارج' "فی تکفیر علی رضي اللہ تعالی عسه حیث قالوا إِن إن الله حصر ا حکم لنغضسهہ 
وجعل علیررض), لنفسه وخصمہ حکمین فکان ذلكٰ 41 باللہ من ھفوانہم . 


)١(‏ مم یتعرض لشرح ھذا القول فی شي ای تحت ہے 
النووي وَالايٴ والسنوسي ٠‏ وما ذکرہ الشیخ واضح صرخ فی موّداہ وموافق لسیاق 


ا حدیث ہ ئم قولہ ني ا حدیث (یرحم الله موسی قد اوذي باکٹر من ھذا الحدیٹ) َ 
أخرجہ البخاري فی صحیحه فی عدة مواضع بدون ھذہ لزیادة ء نضم فی موضع 


منه بلفظ (حتی ودوت ت انی لم اکن أخریہ؛ وسکت عليه شراخ البمخساری م 
سم وی بی فللہ در الشیخ ء وکتب الشیخ أیضاً فی لائع الندزازي نی شرح 
ا ا حدیث مایفید ذکرہ عھیا إِذکتب قولہ (قد أوذي باکٹر من ھذاہ أي الکلام 


لذي بلغي میم انف ؛ لا لہ أوذي اکٹر مما أوذیت ء لنہ ینانی قول ! النببی صلی 


الله تعال ی علييه واله رس وی لوسرای 
والحدیث الذي أشار إ ليه الشیخ ذکرہ صاحب الشکاۃ بروابة الوسذي عن اس 
جس یں کی اخفث فی الله ہما یخاف أحد ولقد أُوذیت فی الله وما 


جٌ رف شر اہو ںی ا ا 


ا ات للہ الحرم اع ء وظاعر ما آفادہ لشیخ فی الکرکب موس 
الترمذيِ خاصاً أي خصوصا بویقت (ومکان خاص) وظاھہر ما فی اللامع انھ جعله 
عاماً فتامل . 


ورای یں رسالاان سن س سو سی ٌ 8 لڈمواء ہم 


۲۸٢(۰ ٰ 


فی باب ذکر الشراة وا خوارج قال ا بوالحسین وأنا أذکر الشراۃ وا وازج وعددھم ۔ 


ئی ھدا الجزہ وعند تفسیري قوله علیه الصلاۃ والسلام تفترق اأسسي علی ثلاث ٥‏ 
وسبعین فرقة وأبینہم بأمائھم إِن شاء الله تعا لی ء فأما الفرقة الال من ال خواررج 
فھم ا حکمة کانوا یخرجون بسیوفھم فی الواق فیجتمع الىاس علی غفلة فیدادون || 
لاحکم عو ھییت اور پوس یر ےپ ہر یی 
یقتلوا ء وکان الواحد منہم إ ذا خرج للتحکم لاہرجع أو یقت ٤‏ فکان الداس منہم 
علی وجل وفتنة ء وم ببق منہم الیوم أُحد علی وجہ الإْض بحمد الله تعا لی ء فمتی 


ْ تعرضت ھذہ الفرقة من الشراةۃ یقال ‏ مم أخبرونا عن قولکم لاحکم ! إلا لله ء ماذا 


تیدوت ؟ فان ھم بقولون لاحکم نی دین الله لأحد من الداس إلا لله ومم 


لامحکمون بینہم حکماً - فلما حکم أبو موسی لأشعمري بین على ومعاویة رضي 


الله تعال عنہم وخلع عایً وضی الله تعالل عنہ قال ہڑلاہ علیٔ كفر میعل الحکم _ 
ال رھ سی و إلا لله ؛ یقال حم من أین قلتم لاحکم إلا لله و 
قد حکم | وس ہار ےت و سا رب سی 
اکم بہ ذوا عدل منکم ؛ وقمال تع‌الی فوان امرأة خافت من بعلھا نشوزا أُو 


ٰ ضا لا جناح علہما ان بصلھا نا ال وإن خفم شقاق یہما تابضر 


بر ھله وحکما من لھا یعنی اٹروج والزوجة ء وقال وما اختلفت فيه من 

شي فحکمہ إلی .الله ؛ وقال ولو ردوہ إلی الرسول والی أول ار منہم لعلمہ ٰ 
الین بستعلونه مہم ال3 ) ھذا عحکم القران قد جعل اخکاسا کڈ 1 
مال ارہس ھی تر ہہ ماشو یہس عند الله نکی اہ 


لاحکم لا لل ‏ غان آبوا ھذا الشرح وحکم الکصاب ظھر جھلھم وإن قالوا به ترکوا_ 


انیس نیز -إلی اخر مابسط فی ابطال معتقداتہم الاخر بالبسط والتفصیل . 
وقد بسبط ال حافظ ١ا‏ لکلام فی حکم اخوارج وعنقداہم وقصة تام بیع حروء ٰ 

راس قح الباري ء وقال فی ( باب من ترك قتسال الخوارج للتالف ) < - 

)۲۸۲۳( 


:آج٢‏ ص ۷۵۰ س ٦اج ١‏ ص ۳٣۳‏ س ۱۸ قولہ د قلت ما حسدیث معتہ اخ 
03" اعجاب!' . 


:من کتاب | استتابة ا لمرتدین والمعاندین وقتاهم إذقال یذ آ ھت لام 
من طریق عبدالله بن شداد زی و سے وی اود سی 
قفالت لە عایشة تحدشی - ھولاء الوم الین قتلھم علی : قال ان 
کاتب معاویة وحکما ا حکمین خرج عليه نمانیة الاف من قراء الناس سی 2 
یقال ٹا حروراء من جانب الکوفة وعتبوا عليه فقالوا انسلخت من قمیص البسکھ_ 
الله ومن اسم ماك الله بہ ٹم حکمت الیجال فی دین ا لله ولا حکم إلا للی- 
فبلغ ذلك علیا فجمع الناس فدعا صحف عظم فجعل یضربه بیدہ ویقول ایا 
املصحف حدث |ا الناس ء فقالوا ماذاػ چس ای ای سو ہت وت 
۳ع" الله بینی وہین ولا یقول الله نی ! ای ای 
شقاۃ شقاق بینہما الایة ء وأمة محمد (صل الله تعال ی عليه وآله وسلم) اأأعظم من امر 
یعل ‏ نقموا عل اذ کائیت سای قد کانب رسول ال صلی سر 
واله وسلم سھیل بن عمرو ولقد کان لکم فی رسول الله أُسوۃ حسدة ء تم بعث 
إلیہم ابن عباس فناظرھم فرجع منہم اَيَعْد ات قد رتتے 
اس را یع ٰ 
)١(‏ وھو کذلك کا یظھر من سیاق الروایات التي ذکرھا المام مسلم رحہ فی 
ھذا الاب ء فقد تقدم قول علىی رض ہیں سس پت 
الذین یقتلونہم علی لان حمد صل الله تعالی عليه وآله وسلم ء قال : قلت 
آنت معتہ من محمد صلی | الله تعا لی عليه واله وسلم ؟ قال اي ورب الکعبة ! 
آي ورب الکعبة ء اي ورب الکعبة ! وکذا تقدم ء فقام إلیه عبیدة السلمانی فقال 
یالمیر الؤمنین ا لله الذي لاإله إلا هو لسمعت ہھذا ا حدیث ا ح ء وکذا قول علی _ 
و جیش الذین یصیبونہم ماقضی ٹم علی لسان نبیہم صلی الله تعا ی 
ول وسلم لائکلوا۔ عن العملء وقال النووي قوله (فقام إليه عبیدة السلمانی- 
)۲۸٤(‏ ْ ٰ ٰ 


: 7 


آج٢‏ ص ۷٥۶‏ س (ج/١‏ ص ۳٣۵‏ س ٦‏ قولہ: اعطیعہ مولارمن الہدقۃ : أي 


۰ ۱ 
فاھدتهہ' ' لیا ۔ 


سے إلم ٤‏ وحاصله ا سالصلق زا مدکی ھا استحلفه لیسمع الاضرین ویڑکد ‏ 
7 عندھم ویظھر مم ا مہ ای اخبر بہا رسول الله صلى الله تعا لی عليه ---- 
له وسلم ویظھر مم ×ست انا اوی الطائفتین ا رھ حقون ف9 ْ 


کرد کس الآحادیث من الفوائد ا ا ؛ قلت قلت وإلیى ھذا کلو آغار 


وچ اس ہر رم واعجاب وکنب فی تقریر کی قوله (ما حدیث) ىَ 
١‏ ا حدیث || الذيی معته الم آمو صحیح أُم غلط آغ . 


و الشیخ تفقھاً منہ فإنہ وإن لم یکن مصرحاً هھنا لكنە مذکور فی حذیث 


برپرة بعد٥‏ ؛ ففیےه ( کان سو سو ایر وب اسراو ظط پیر 
ا حدیث بالترجمة التی عمّدھا الامام النوويی علىی هذا ا لحدیث ۱ ۱ 
یر مقر ہر تو ےی یں سا پگ بت 


میں لنسلام ایی حم البقرۃ ولیس ھذا سیت ہپ سس الکتاب من 
اساح ا 


)۲۸۰( 


ےہ>ے۔۔.۔۔ ےت ےن کے کے تہ ٭ تو 
2 لت ٌ ً 7 2 7 8 َ‫ 2 5 ٌ او ‫ 5 : 0 یھ مت سیت سنا کر ر 
فوفس مق اچمھمھاھھیتھ سس ہک سمھھس تپ دسج شش اق ھپ ہسہ پشامچھھمھشستوووششسجھھ شھااتھ ت شس مھفاست 


19 ۲٢٦٢ص ۷۵۵٢‏ سس و ۱ ھت ٢‏ کاب لصو 


)١(‏ قد تقدم ذکر لابا ای الصلاة والزکاۃ نی مبداً وو لام 


ت۸۳0ھ وو" مو سن ا ہک کی ا ا 


الصوم نی بعض آخر تقدیِ الصیا وس ئن ا ام سلم رع 
لہ تمال وا مامی للشع : ال احافظ ‏ اق ة ا 
. الصوم والحج أیہما قبل الآخر وکذا اختلفت ختلفستہ الروایة نی پوس 


یقال فی تعقیبے ا لژاة باخی ان فگیبال کا کان بدیة غضۃ راب مس 
ویدنیة مالیة معاً رتتہا کذلك فذکر الصلاة ٹم الزكاۃ ٹم احخج ء ولا کان الصیام هو 
الرکن ا حامس المڈکور فی حدیث ان عممر ۵ بني الاسلام علىی مس ) عقب _ 
بذکرہ وإ إنھا أخرہ لانہ من التروك والعك وإن کان عملّ أیضاً لکٹه عمل النفس 
ری والا لوکان اعتمد على الترتیب الذي نی حدیث ابن عمر . 
لقدم الصیام عى الحج لا ِن عمر آفکر على من رو عنم الحدیث یقدم احچ_. 
ا ا ا یع ا ا ا 
حمول علی ان الراوي روي عنہ بالمعنی وم یبلغہ نہیە عن ذلك والله تعا ی اعلم اھ 
وقال العینی ذکر کتاب ا حج عقیب کتاب الزکاۃ وکان العان ذ گی گنات:' 
الصوم عقیب الزکاة کیا قدمہ سم سیت ھی اس ری 
بني الاسلام عليه ء ولکن لا کان للحج ا ہہ سر ای رت 


ذکرہ عقیب الزکاةۃ فان قلت فعلی ہذا کان ینبغي اُن یذکر الصوم عقیب الصلاةۃ 


کلّا منہما عبادة بدنیة ء قلت نعم کان القیاس یقتضی ذلك ولکن ذکرت 
الزکاۃ عقیب الصلاةۃ لہا ثائیة الصلاة والثة ا الاممان یی الکتاب والسنة نة اھے وقال 


العیني فی مبدأً کتاب الصوم : ئم ان غالب ا مصنفین ذکروا الصوم عقب الزکاۃ 
فلا مناسبة بینہماء والذي ذکرہ | اليخای سے تاغر الصوم وذ کرہ : رھ مر 


الاؤجہ والأنسب - ١‏ كّ آخر ما ذکر- قلت قد عرفت ہے لبخاري ختلفۃ- 
)۲۸٦(‏ 0 


> فی ذلك ومع ذلك تقدم عن العینی انفاً انه قال : وکان اشاہت 3 گے 'کتتات 
الصوم عقب الرکاۃ کیا قدمه ابن بن اخ ٤‏ فقول العینی ھھنا من أنہ لامناسبة 
پھھپو پے این عابدین فی مبداً کتاب الصوم ء قال فی الایضاح اعلم 

ان الصوم من أعظم أرکان الدین وأوثق قوانین الشرع ا تین ء بہ قھر النفس الامارۃ 
بالسوہ ء وانه مرکب من أعمال القلب ء ومن الدع عن الماکل والمشارب والناکح 


7۳ء امت .وھ آجمل الخصال غیز انه:! اک شق التکالیف على النضوس فاقتضت 
الحِکمة الالهیة | ان یبدا یق التکالیف یں الصلاۃ تریناً للمکلف ٠‏ وریاضة 
ال ئم یٹتی بالوسط وہو الزکاة ویثلث بالاشق وھو الصوم وإلیه وقعت پور 


مقام المدح والترتیب ( والخاشعین وا حخاشعات والمخصدقین والمتصدقات والصاتیخ 


ٰ والصائمات ) دی دگیو مبانی الاسلام واقام الصلاةۃ واإیتاء الزکاۃ وصوم ہت 


رمضان ء فاقتدت أئمة ئمة الشریعة نی مصنفاتہم بذلك اھہ ء کذا ا ئی شرح ابن 
الشلبي اھ ء قلت وقد شذ الامام ابن ماجه وخالسف جمیےع ھا | 7 
سس ہیں المناسك بعد الفراغ عن کتاب ال جھاد ویظھر مناسبتہ 


من التامل إذلا یخفی شی من الناسبة بیٹہما ء وھو شییه ما فعله البخاري نی _ 


سد ود ات الوداع فی آوآخر الغازي ؛ وذکر نی ۱أ اوجز 
المسالك ؛ فی مبدأ کتاب الصوم عشرۃ اُحاث مفیسدة ٠‏ متہا أُن ن الوم فی الشرع 
الاعساك بالنیة من الخیط الاہٰیعض لل ' الخیسط السود ء عن تدساول الاظی۔۔بین 
والاستمضاء واللستقاء ء قاله الراغب ی الدر شمار من فروع ا حنفیة ھو 


امساك عن الملفطرات مھ راہ و ری ت1ر کا ےپ 
ا نیا قائہ عست حکما ق وقت خصوص وضو اسب من شخی _ 


میں ےج ہو ےہ ہیر کہ یی 


ومنہا حکم الصوم وھی کثیرة من أعظمھا کسر ہا الشغیطان ء إلی_ 
آخر ما بسط فی الاؤجز - وفی القسطلانی وشرعه سبحانه لفوائد أعظمها - 


)۲۸۷) 


سے 


اہو جب سر افجرتق ماف“ إی. اک ںہ یج 


س8 


کت النفس ہ 7 الشیطان 7 شع نر فی لاق ای یردہ لافظزانۃ ا چر 

ٹی الروخ تردہ املائکة ء ومہا أُن ن الغنی یعرف قدر نعمة نعمة الله عليه باقدارہ علِ 
ات ا کو من الفقراء من فضول الطعام والشراب و الگا ٤‏ فإنه بامتتاغه من 
نصوصٗ۔وحصول 1 لە بذلك یتذکر بہ من مضسع ذلك علی - 
ش کر لله تعالی عليه بالغنی ویدعوہ لِل رحة یل . 
؛ : من ك اہ ریا ماق ان بدء الصوع من رَمٰن آدم 
عیادة ة 'قدیة ھماا ا اللہ سی ٦‏ من افترا کت ناس ۱ کو ان فزیضة تد 


ا 


جز۔ ومنه ‏ فی ہامش اللامع مختصً ٦‏ + فارغ إلیڈ لو شقعت ْ 
رر الکی:قولے و ولا حسب المراد بالحساب حساب ا .۰ 

ولا فالحساب والتعداد المتعارف بین سیوا سی اسطلان 
شرح کے اقولے ) لانکب )ان لکونہم كذلكکٰ (أي ا مه مة أَمےة) ا و امراد 


۱ الىسبة إلی مة العرب لا نہم لیسو! اُمل کتشاے: والکسائی منہم نادر ء ولا 


'چبوا ہار یں رو وین النجوم وتسیرھا فلم نکلف فٔٴ تعریف 


سر یں ھت ہی و وہ سی ا لت 


عبادتنا 5 واضحة وامور ظاھرة لائحة یستوي فی معرفتہا الحُشاب وغیرعم ‏ تم 
مُم ۔علم عليه الصلاة والسلام ھذا العنی بإشارقہ بیدہ من غیر لفظ إشارۃ یفھما۔ 
لامیں ں وی لہ سا ھکذا .- 2-5 وقال أیضا وحدیث الباب أَخرجنةٴ - 

نم شی اص انت و ا حافظ اود ذھب : ل0 


> قال الباجی : واجماع ا لسلف الصالح حجة علیہم ء وقال ابن بزیزة وھو مذھب 
باطل فقد نہت الشریعة عن الخوض فی علم النجوم لہا حدس وتخمین لیس فہا 
قطع ولا ظن غالب مع انە لوارتبط رر شرب ہی القلیل اھ ء ونی 
ریس دای او سو سے لہ بضم الد یی و 
قدرت اھر کذ إٰذا نظرت فيه ودبرته وفیە ثلاث 0 اُحدھا ما قال الا 
اد نمور اہ نر ا 2م العدد ثلائین ي أنظروا نی أول لشھر 
واحسبوا ثلائین یوما ء ویرجح ھذا التاویل الروایات گی الصرحة با مراد وھي قوله 
( فاکملوا العدة ثلائثین ) ونحوھا ء وثانیہا ما قالت طائفة معناہ ضیقوا لە وقدروہ 
تحت السحاب وبە قال أآ مد وغیرہ من یجوز صوم لیلة الغم عن رمضان ء والٹھا 
معناہ قدروہ بحسب النازل ونقل ابن العربي عن ابن سریج ان قوله فاقدروا لە 
خطاب لن خصءہ الله تعا لی بہذ .ل00 قوله : فاکملوا العدة خطاب للعامة 
قال ابن العرٹيی فصار وجوب رمضان عضدہ مختلف ا حال بیجب على قوم بحساب 
الشمس والقمر وعلی اخرین بحساب سرن بس سا جو النبلاء - إلی 
آخر ما بسط فی البذل - وفی آخرہ ء وقال فی الدر اٹختار ولا عو بقول الوقتین 
0 +0( للذعب ء قال الشامي بل فی المعراج لایعتبر قوغم بالاجماع ء ولا 
بجوز للمنجم ان یعمل بحساب نفسه - لی اُن قال - وللامام السبكي الشافعي 
تالیف مال فیه إلی لی اعتاد قوغم لأٌ ا حساب قطعی ء قلت ما قاله السسکی ردہ 
متأ روا اُھل مذھبه اھ . 
ٰ و ا لیلة النصف ؛ کتب ف تقریر اللکي اعلم ان 
لیلة التصف تمل ان یراد بہا اللیلة الوسطیٰ ؛ وعل هذا موس 
پپرزروسیں: میں کس ا 7۶۳ ۶ ہە/ 
الوسطی ء والشھر کا انه بے پوساسیر درو سو رر 
اسب سر سے ن یکون الشھھر تسعاً وعشرینن ولا تحقق عل < 


)۲۸۹( 


ج ٢‏ ص ۷٦٣١‏ س ٥‏ / ج١‏ ص ۳٣۸٤‏ س ۱١١‏ عل بعض''' اھله ؛ والبعضیےۃ 
باعتبار من کان فی زوا جہ ولو بعد حلفه ھذا فإنہ کان لم یتزوج بعد ٠‏ أو یقال آزواجہ 
بعض أُھله فان الڈھل یعم سائر اُھل البیت من البنات والأُخوات ت وغیرھاضط أو یقال ان 
سریته ماریة رضي الله تعا ی عنہا لیست بداخلة فیمن حلف عنہا فکن اغلوفات عنہا 
بعض الأھل والله تعا ی اعلم . 


> تقدیر ثلائین إذلا وسطی للزروج وُت اگوی آ0 دا ات تسع وعشرون 
فلا تدري ان ھذہ اللیلة النصف أَي الوسطی ء ھکذا فھمت ما قال قدس سرہ 
و تمل ان یراد باللیلة النصف لیلة الیوم الذي یتم بؾّامه نصف الشھر ؛ وعل 
ھذا التقدیر یکون معنی ا حدیث إِنك لاندري ان اللیلة 'النصف أم لا ء لنك 
أردت بالنصف مایتم بتؾامه نصف الشھر وھذا نا یتحقق علی تقدیر ان یکون 
الشصر ثلاثین ء رلا تدري إِن ھذا الشھر ثلائون لال الشھر قد یکون تسعسا 
وعشرین اي ٠+‏ وھذا الاحتال یساعدہ سیاق ا لحدیث بخلاف الاحتال الال 
وعلی الاحتالین لك ان تفرض ذلك الرجل قائلا مقالتہ فی اللیلة ا خامسة عشر اھ 
)١(‏ ھکذا نی ھذہ وف سو ہو سی ےو سو درا 
راب وی سج و یں ا اس ن البی 
صلی الله تعال لی عليه واله وسلم أة سر سی ہی پور سی رو 
جابر رض بطرق ١‏ کان رسول اللہ صل الله تعا لی عليه واله وسلم اعتزل نسائه 
۲٢:2‏ رھڑا اات-.3ا1) ا اللفظ ا نے ان بے تحت لنکاح ہ أن 
النبي صلی الله تعا ی عليه وا له وسلم حلف لایدخل علی بعض أھله ؛ قال 
القسطلانی آ٦7‏ ذر (نسائه) بڈل زا ملہ؛ شیا ء قال نی الفدےح کذا نی هدہ 
الروایة یة اي بلفظ ١‏ بعض نسائه ) وھو یشعر بأن اللاتی أٗ قسم ان لایدخل علمیہن 
ھن من وقع منہن ما وقع من سبب القسم لا ۔ مم سو اس وی انه نی 
تلك الخالۃ ا فشکت رعلہ کا ى حدیث انس رض السابق فی آوئل الصبام ) 
فاستمر مقیما فی المشریة ذلك الشھر کلە ء قال وھو یوید یں : 

376. 


سسسسسوٗتسستت-- 


نہن اشترکن فیہا الا صاحبة العسل وإن کانت احداھن بدأت بذلك ؛ وكکذلك 
قصة طلب ا النٰفقة فا: نہن اجتمعن فیہا انتہی من القسطلان ء ھذا افسادہ شراح 

لبخاري ء وسکت هھنا شراح مسلم ء وأما الشیخ قدس رہ فمیلے إلی ان 
سار ری ری سی ہر ہر کل 
السابقة ا مذکورۃ نی مسلم ء فحاول فرح ای میں اد سن ا 
سی ئیکو می تہ التبی تحته صلی الله تسا ی عليه واله وسلم 
وقت الحلف ء لکن آ سے ووراوں جب سی مو سج سیت 
بہا النبی صلى الله تعلی عليه و کو ماق کور مد رک 
سی ڈیر انت البعض من حیث جموع النسوۃ ء نم ذکر الشیخ توجاً آخر 
و هو ظاھر . 

م ذکر بقوله أُو یقال الاحتال الثانی وھو اُن القصة متعلقة بالبعض دون الکل 
رزیرفے خر ذکرہ الشیخ قدس سرہ فی فی اللامع ؛ فیمایتعلق باب الغرفة 

لعلیة الٰشرفة من کتاب امظام والقصاص ء إذقال قوله ( وکانت انفکت قدمه ) 
ناوات ۓنئزر رر یئ ورشنر نے سی ہا ۸رس 
ولف ظن إنہما واحد ء مع ان الوقعة متعددة أو یکون أحد من الرواۃ أورد 
القصتین اختصاراً بحیث یظن فی بادی ا لرأي انہما واحد ء مع انه م یکن قصد 
5ك والله تعا ی اعلم ء وأفاد الشیخ أیضاً قبل ذلك قوله × من أُجسل ذلك 
ا حجدیث حین ُفشته حفصة إل عایشة ؛ وکان الکلام فی النفقة ء وحدیث ماریة نی 
تلك الام أ٘یضاً اھ ء وبسط فی ھامشه الکلام فی توضیح مراد الشیخ وتابییدہ من 
الروایات اتختلفة نی ذلك فارجع إلیه لو شثت ء ولا یلزم ان یکون رأي ي الشیخ قدس 
سرہ فی ہذا کلہ موافقاً لرأأی الشراح ء کا ستقف عليه عند الراجعة إلی الشروح . 

ٰ ڈ((۲۹۱) 


> ماریة فانہا تقتضی اختصاص بعض النسوۃ دون بعض ء بخلاف قصة العسل - 


ج ٢‏ ص ۷٦۵‏ س ١١/ج ١‏ ص ۳٣۸‏ س ٢٢‏ قولہ × ہو ابن''' ثلاث وقال بعض 
القوم اخ ؛ج ٢‏ ص ۷٦۹‏ س ١١/ج ١‏ ص ۳٥٣‏ س ٢‏ قوله ١‏ لیس''' ان یقول ؛ . 


)١(‏ کتب ف تقریر الکی قوله ١‏ اق ا یں ا ای 
للھلال الذي احتجب مع الشمس لیلتین ء ٹم طلع فی اللیلة الثالثة ء وابن لیلتین 
میس سیت سہیں ا للیلة الثانیة ء وعلی 
ھذا معنی ا حدیث ان القوم قد غم علیہم ( أولم ینظروا إليه نظر اھیام ) افلال 
یتین الب التاسعة والعشرین ‏ ہ واللیلة العاشرۃ والعشرین ء تم تراأوہ نی اللیلة الثالثة _ 
فقال بعضھم ا نە ابن ٹلاث یعنی انہ احتجب لیلتین ء وھذہ اللیلة اللیلة الثالة 
ال مورک لی و نر میں 
للیلة الال فقط وعي ! بروسوس ور پر ا للیلة الثانیة لکنا لم 
چا ان ۹۹۳ھ ا یل اد قھي ایل یة لطلوعہ ٭ وڑنا حکمو 
بہذا ما یرون من کبر اطلال نی لیلة الرویة ومی | للیلة الثالشة فیقولون إن مثله لا 
یکون إلا لبلتین ء فقال لحم ابن عباس رضي الله عده لا اعتبار للکبر ولھا ھو 
للیلة الرویة ء تم اعلم ان مٹل ھذا الاتلاف یقع نی بلادنا کثیراً فعليك بہذا 
ا حدیث اھ 
(۲) کتب ف تقریر اللکي قوله د لیس ان ن یقول اح ہ یعني لیس الصبح الصادق 
ان یقول ھکذا ایب الاقق ال سط السا نگت تا یس مدطلسا 
ہی سی سس دو یں جن درا یی مس سی 
باسمي الاشارۃ 'جاعلا بطنہا إلی صدرہ ال بارك ٠‏ وظھرما إل کے ورؤس اصابعه 
ال ا حانب |ا اش تھب اعد گکتا الال دی الاّض ورفعھا عند 
(ھکذا ا ا الٹانی إل جانب السماء بحیث یتخیل من ہیئة الخفض والرفع طول ذلك 
البیساض الذي یکون من الأفق إلٰ وسط السماء قوله (حتی یقول؛ یعني بل 
الصبح الصادق هو الذي سس الأفق دھکذا) وأشار إلل ھیئة الاعتراض باصبعیه 
السبابتین بان ضم جنب احداھما إلی جنب الاتحری ء بحیث کان بطنہما إلی - 
)۲۹۲( 


٭٭ 


ج ٢‏ ص ۷۷۳ س ١/ج ١‏ ص ۳٥٣‏ س ۱۰ ۱ئ قال بیدہ إذا غابت الشمس اخ ) 
وإنما م پیدأً بالمسألة قبل الافطار لن بیانہ و ماعه بعد الفراغ عما فیه اشتغال ادعی إلی 
سردہ واستاعه ء ولأنہ لو بدأ ببیان مسا ٰ یقع فی ذھن اخاطب وقوعه بعد افطارہ: 


خالفتہ ما اعتقدہ السامع من بقاء النہار ولا كکذلك إذ فطر النبيی صلی الله تعا یی عليه 


والہ وسلم فإِن السائل قد علم بیقین ند مل ال تال عی لہ لم ار عو 
خطاً فتبین لە بعد إفطارہ ١‏ ن أمرہ با جدح کان هو الصواب وإن اعتقادہ بقاء النہار کان 
خطاً ء فإذا اعتقد ذلك ٹم أظھر لە المسألة کانت أوقع فی قلبہ لتقدم ما یقعضیه فافھم . 
ج ٢‏ ص ۷۷۹ س ۸/ج ١‏ ص ٣٣٣‏ س ١١‏ قوله ١‏ سل ھذہ لم سلمة ؛ وإغا أمر 
لیسال عنہا وم یجبە بنفسه لأئه لو ذکر لہ المسألة وم ببین لە فعل نفسه الشریفة لرما 
توھم الرحل ان ذلك وإن کان جائزاً إ لا أنہ لابیخلو عن کراھة او ترك ما فیه أولویة وإن 
ذکر لہ فعلهہ صى الله تعا ی عليه وا لہ وسلم لریما لہ السائل علىی ال ختصاص ؛ وقد 
وقع كکذلك حیث قال الرجل : قد غفر الله لك اخ ء فأما إذا أحال اظھارہ إلی أم 
سلمة رضي الله تعا لی عنہا م یکن فغذین الین مجال ء لاُنہا رضی الله تعا ی عنہا لاتذکر 
إلا ما فعلہ النبي صلی الله تعا لی عليه والہ وسلم بنفسھا ء وفعله صلی الله تعا ی عليه 
الہ وسلم وإن کان یمکن حمله علىی الاختصاص فإن فعل أم سلمة لایحتمل ذلك لہا 
سر ا سب را ہیر نی او س راد ا کر 


جارس اور شر دوراب یی غی ای :ما 
٭ فوق ذلك : والداعی إلی ا لرام انتا انە لم بحرم فیما إذا غلب علىی الظن لظن انە لاٹیکون 


باعثا إلیه لعدم تحقق سبیتہ لہ إذا إلا أن السائل الم یتب لذلك وحملہ علی الاختصاص 
ایضاً و یذھب ذھنه 0 ”0 ؛ اآجاب علہه البی صلی الله 


> جانب الارض وظھوہما إلی جانب السماء ورؤسھما إلی جانب الامام وقبض 

کہ یہ و لب رد ہوا او حر درم سی 

فمن ھذا بب رت رتو الصبح فی الافق اھ 
)+) 


9۰ کسمقششقتشفشھٛسسممفمتکلکھسسموٗوسسھمتھقفشفکھھسھمھطھااسهفصحفھصڈ مسشاممھتا 


تعالی عليه وآلہ وسلم بجواب آخر وھو إِنہ ایس من خصوصیاتہ!''' 


)١(‏ مم المسئلة المذکورۃ نی 97س “و العلماء ء قال النووي قال الشافعي 
والأصحاب القبلة فی الصوم لیست محرمة على من تحرك شھو بے کے ال 
ترکھا ولا یقال ا بی وا انہا خلاف ول فی حف ع سوت ا 
البیی صلی الله تعالی عليه وآله وسلم کان یفعلھا لأنه صلى الله تعا ی عليه وا 

وسلم یؤسن فی حقه مجاوزۃ حد خی ادا کی یا 
سی وو ری ای سس مر مرا ۃسم اقم فو 


س۔ الصحابة اب وأ حمد سم وداود 07 الاطلاق مالك ء۔ 
وقال ابن عباس وأٗبوحنیفة والثوري والاژزاعي والشافعی تکرہ للشاب دون الشیخ 
اگیر ون روا سن ماللت زرری این وھب عن مالك إباحتہا نی صوم النفل دوت 
الضرض ء ولا خلاف إنہا لاتبطل الصوم إ کو ےہ س۴ 
با حدیث ال مشھور فی السنن وھو قولہ صلى الله تعا ی عليه واله وسلم ه آرأیت لو 
مضمضت ) ومعنی ا حدیث إِن الضمضة مقدمة الشرب وقد علمع إِنہا لاتفطر 
وکذا ا سس سو سوہ بر یر عیں تہ چو یہ ہیں 
وسعید بن السیب ان من قبل قضیٰ یوما مکان یوم القبلة اھ۔ ء وفی هامش 
ہو ا اُصحابنا لحنفیة فی فروعھم لا باُس بالقبلة ااعائتت اکا سن ضل 
ار اغاہ بہ ا گے ؛ وعن أئی حنیفة یکرہ العائقة والصافحة والباشرة بلا 
لوب وانقیل الفاحش مکروہ وھو ان بضغ شفتیہا وعن ابن قتیبة انه مال إلی ان 
القبلةۃ تفسد الصوم ومن آفتی بافطارہ ابن شبرمة اُحد فقھاء الکوفة واباحھا قوم 
سار ال لظاہم فاستحہا ء قال الموفق ان امنی (أٗي بالقبلة) أُفطر بلا 
خلاف وإن أُمذی أُفطر عندنا وعند مالك ؛ وقال أبوحنیفة ة والشافعی لایفطر 
الس بش کاب اھ ء وجملة مذاھب هب الائمة ا لاعت جس 
عند ا لحنابلة بل ا سس ہی سن ا الکیةے عند اِنفِة 
ااحافیہ نا لغاے ددرت اعد اکور 
-- 


ج٢‏ ص ۷۸۰ س ١/ج ١‏ ص ۳٣٣‏ س ۱۷ قوله × یصبح جنب۱أً من غیر حلم ) 
فأمر اللم'' اُسھل لکونہ من غیر اخیار . 


)١(‏ والمسئلة خلافیة ء وترجےم الامام جات ( باب الصائم یصبح جنبا ) وی 
ھامش اللامع کانت ا مسئلة خلافیة شھیرۃ فی السلف کا بسط فی الاؤجز مفصلا 
ہے سوب رسیم الصوع لمن أصبح جنبأً ء ففسي 
الاؤجز : ختلف السلف فی ھذہ المسئلة علی أقوال کثیة لکن ا جمھور وفقھاء 
لامصار علی الجواز فصارت المسئلة کالاجماعیة بعد ما کانت کثبر الانخۃصسلاف 
وذکر العلامة | العیني فیہا سبعة أقوال : ال لایصح صوم من أصبح جنباً مطلقاً ‏ 
وبە قال الفضل بن عباس وأسامة بن زید وأبو ھریرۃ ثم رجع عنه ُبوھریرۃ کا سیأتی 
الثانی التفرقة بین ان یؤخر الغسل عاماً بجنابته عمداً جم ہہ الات 
التفرقة بین یہ و سا فی الفرض ونزیە فی النفل ء الرابع ان یتم صومهہ 
ذلك ویقضيه ‏ ۶ یستحب القضاء فی الفرض دون النفل ء السادس انه 
لاٰیطل صومه إلا ورس سم یں زس ہو دو سس 
ابن حزم بناءَ علی مذھبه إِن اللعصیة عمدا تبطل الصوم ء وترکنا ا ماء قائلیہا 
ہے شر ںی الاؤجز ١ا‏ مان جس سے حر اس 
أوتطوعاً أ۔ خر الغسل عن طلوع الفجر عمدا آو لنوم آ کہ سی ا 
وبە قال جمھور الفقھاء منہم | الأئمة ئمة الایعة ء حکي الاجماع علی ذلك غیر واحد 

من العلماء کا بسط فی الاوجزے وما ُبومریرة راوي سیر الحافظ ابن 
حجر فی الفم : قد رجع أبوھریرۃ عن الفتوی بذلك ء ما ارححان روابة اُسی 
یں رر و میا سس ہی بد نے دی ید نا من الاحتال 
اذ ذ یکن أُن یحمل الہمر بذلك علی الاستحباب فی غیر الضرض ء وکذا النہي عن 
۔صوم ذلك کا ا ن یکون خبر ام می المؤسنین ناسخآ لحر غیرصماَ 

وبسط الحافظ الکلام علىی المسئلة وبیان را الروایات واختلاف العلماء ء 
کت قال أیضاً کرت وی امیور وی جم نی ای 
)39): 


۱ 
آید 


۰ج٢‏ ص ۷۸۰ س ۲/ج ١‏ ص ۳٥٣‏ س ١‏ قوله × عزمت عليك (۹۷ 9۴۱ر 
ج ٢‏ ص ۷۸١‏ س ۹/ج ١‏ ص ۳٥٣‏ س ٣١‏ قولہ د یتبعون الاحدٹ''' فالأُحدث ٠‏ . 
ج ٢‏ ص ۷۸۹ س ١۱/ج‏ ١ص ۳٣٥٣‏ س ٠١‏ را لست عشرة اخ ؛ ولا یخفی ما نی 
الروایات من الاختلاف : والوجه فی جمعھا ان تحمل'' الروایات بعضھا على ابتداء 
ا خروج والتي تدل على ما بعد ذلك على انہم کانوا خارجین للغزو فیہا ء لا إ: زیم 
السفر فی تلك التوارخ للغزو ء وعلی ھذا فمعنی قوله د لان عشرة ؛ و ما یقاریه إِنا کنا _ 
خارجین یومئذ ء والله تعالی اعلم . 
< وأما این دقیق ! العید فقال صار ذلك اجماعا ا أو کالاجماع لکن من الاحذین 
محدیث أي ھریرة من فرق ہین من تعصد ا جتابة ء وہین ھن احلم کا أخرجے _ 
عبدالرزاق - إلی آخر مابسط - فارجع إلیه لو شت ء ونص عبارۃ الدووي : 
سو نر ا ہنس 4 مسلم ؛ وقیل ‏ م یرجع عنه 
ولیس بشي - ال ی آخر ما ذکر - . 
یھ رر ار سر مہ ہیں وہ 
وقال النووي : أي أمرتك أمرا جازما عزیمة محتمة ء وأمر ولاۃ الاہمور تجب طاعته فی 
غیر معصية اھ . ْ 
(۲) کتب فی تقریر اللکي قوله ( یتبعون | الحلت ) ھکذا قول الزمري برید 
الافطار فعله النبيی صلى الله تعا ی عليه واله وسلے ا 08ہ 
فمذھبه ا الافطار واجب ولو صام لایجوز ء قانا قد صح ان النبی عليه السلہ 
ٹینیں ورای الافطار لکن الزھري لم یطلع عليه ء وفی تقریرہ الآخر ء قلنا 
ن النبي عليه الصلاۃ پور ہشن و السفر فی غزوة تبوك وإن 
وو کس الصوم نفلا لا غزوة تو ك م تکن فی رمضان فثٹبت بدلالة النص ان 
×-حوت مود سرد مت بصعت 
یطلع علی صوم تبوك اھ 
بج تر سب سے نا الاعتلاف وما اُجابوا بشيٌ ء وما ذکرہ الشیخ قدس -> 
)۲۹٦(‏ 


ج ٢‏ ص ۷۸۸ س ۹/ج ١‏ ص ۳٥٣‏ س ۲۹ قوله ١‏ ذھب الفطرون الیوم بالأْجر ؛ 
وئی زیادة لفظ الیرم إشارۃ إی أولویة الصوم فی السفر : وإِن تفوق الفطرین نی الشأْجر 
کان لعارض ء فأما ما تقدم من قولہ ١‏ أولئكٰ العصاة ؛ فإما'' کان لدنو لقاء ! العدو: 
فخیف الضعف إِن صاموا . 


> سرہ من التوجیه وجیه ء ولاجل هٰذا الاشکال بتراع نا ای الال ظا 

وقال النووي بعد ذکر اختلاف الروایات والمشھور فی کتب المغازي ان سول الله 
صلى الله تعا لی عليه واله وسلم خرج فی غزوة الفتح من ےرہ یں 
مضان ودخلھا اسم شر خلت مت + ووجه ال جمع بین ھذہ الروایات ان اھ ء 


ے ١‏ 011 ھھنا اقت عبارۃ النوويی 7 یذکر ا وا بب 2 سن بعدھا ساضا ؛ وعجب من 
خراح الڈین اتوا بعدہ مثل اي والسنوسی انہم أیضاً لم یتعرضوا لذلك . 


6 وھکذا فی تقریر الكي إذ کتب قوله ه أولىك العصاۃ ) سیجیٔ جوابه فی‎ )١( 
نی السطر الثالث اھ ء قلت وھذا إشارة إ لی ما اشار إليه الشیخ فی‎ ۳٥۷ صفحة‎ 
التقریر ان ذلك ! 9ر العدو وھو المذکور فی السطر الشالث من‎ 
ولفظے 0 إِنکم قد‎ ٤ الذي اٹ شیر إليه فی تقریر اللکي‎ ۱۳٣۰۷ الکتاب فی صفحة‎ 
می سے ریم أقوی لکم الحدیث ) وأیضا قوله ) اإکم مصبحو عدوم‎ ٰ 
ِ . ) لفطر أقوی لکم‎ 
وی تقریر الکی سیل وابپ و نی کر شس ہی‎ 
أولك العصاۃ ؛‎ ١ هذہ الرة ء فلذلك قال النبي عليه الصلاة والسلام من صام‎ 
کن 7 ۱ وك ! العصاۃ ) وھہھذا حمول علىی من تضرر بالصوم أو انہم‎ 
امروا بالفطر امرا جازماً مصلحة بیان جوازہ فخالفوا الواجب وعل التقدیرین کت‎ 
حہ لی ند سآ او ہو س بج‎ 
اود ور سے مد مت وط‎ ٦ 
العدو فلم یفعلوا حتی عزم علیہم بعد ھذا فافط وا اک ا ن الصوم بی‎ 
- السفر مسغلة خلافیة بین الفقھاء ء قال النووي : قال بعض أھل الظاهر لایصم‎ 
آ+9.9200ە۵ء)‎ 


ج ٢‏ ص ۷۹۲س ۸/ج ١ص ۳٥۸‏ س ۳ فو تو سرت 
عو رو سیر ضف این ش''' ما أُنعم اللے علىی کل من 

' الطائفتین بنعمة وجعلوا امیر خازیء کان مر ال مل الله تعالی عليه 
ا پا وی بی سی رتو اہر ار برا درطرے ہے 


او ہو اوج پیر بمرو سوج جوں نوز 
وحدیث لیس من البر الصیام فی السفر ء ولقوله ١‏ أولئك العصاۃ ؛ وقال و 
العلماء وجمیع أُھل الفدسوی یجوز صومه فی السفر وینعد ویجزیہە واختلفوا فی ان 
الصوم أفضل أ م الفطر أآم ما سواء ء فقال مالك وأبوحنیفة والشافعي ا کٹرون 
سیزسہں رکرو سہاھورے یں پور و سر 
حتجوا ہصوم النبي صلى الله تعا ی عليه واله وسلم ء وعبدالله بن رواحة وغیرہما 
خی ذلك من الأمادیٹ ءال محصل یہ وزیة المة ‏ ا‌ال ہ وثال سید یی 
الملسیب والاوزاعي وآ مد وإسحاق وغوھم الفطر أفضل مطلقاً ؛ وحکاہ بعض 
دی ھی پر دی ینتا ھا سبق لاھل الظاھر وحدیث مزۃ 
"0 اللمي انذکور فی مسلم فی اخر الباب ؛ وہو قوله صلی الله تعالی 
واله وسلم ہي رخصة من الله فسن اذ بہا فحسن ومن اأحب حب ان یصوم 
لا جا عليه ء وظاھرہ ترجیح الفطر واآجاب لأکٹرون بأن ھذا کلە فیمن خاف 
ضرا أو یجد مشنة کا ہو صریح فی الأحادیث ء وقال بعض العلماء الفطر 
والصوم سواء لتعادل الأحادیث ء والصحیح قولِ لاکتیو رھ تال اعلم اھ 
)١(‏ کا یظھر من روایبات الباب صریحا فقد أخرجھا الإشام مسلم بعدة 2 
دوار کر سی یں ہر جا الصحاح . 
)٢(‏ وقال ا حافظ نی الفتح : قولے ء ھذا یوم بجی اللہ بی اسرائیل من عدوھم 
فطامه موسی ء زاد د مسلم فی روایته ( شکرأ لله تعسا ی ٦تح‏ وس 
جیب یت یمة بی بشر و ونحن نصومه تعظیماآً لە ؛ ولاحمد من 
طریق شبیل بن عوف یں اي ھریرۃ تحوہ ء وزاد فیه ( وھو الیوم الذي استوت - 
(۲۹۸) 


ٰ أمر بصیامہ وجوبا فافترض تم إذا نزل رمضان نسخ وجوبە وبقیت السنیة ء الا ان اللبی - 
بل اللہ تال علیہ وآ وسلم ما علم بحال الیہود انہم یصومون فیه ا یضاً أُمر بمخالفتہم ْ 
بضم الیوم التاسع معہ لیکمل ا خلاف وإلا فا خالفة ثابتة بمجرد و خر ابی اہن 
نر یر ہو ید کا صمناہ فقد خالفناهم فی تعییدھم . ْ 
سح فیه السفینة علىی الجودي فصامه نوح شک ) وذکر ا حافظ عن (العجسم 
الکبیر) بسندہ عن زید بن ثابت قال لیس وم عاشوراء بالیوم الذي یقوله 'لنساس 
إنھا کان یوم تستر فيه الکعبة ا حدیث : نم قال ا حافظ - فی الکلام علىی مشروعیة 
ھذا الصوم - ولا مخالفة بینه وبین حدیث عایشة و ان آُھل ا جاهلیے‌ة کانسوا 
یصومونه ٦‏ كا تقدم ء إذ لامانع من توارد الفریقین علی صیامه مع الافی السیت 
نی ذلك ء قال سر یوار وہ یا ا و 
کسی چوس سی ید جس ھی له وسلم یحتمل ان 
یکون بحکم | موافقة مم کا نی الحج ء أو اذن الله لە فی صیامه علی انە فعل خیر 
و قال أیضاً فی موضع : واما صیام قریش لعاشوراء فلعلھم تلق_وہ من الشرع 
۔السالف و ھٰذا کانوا یعظمونه بکسوۃ الکعبة فی وغیر ذلك ؛ ا رارق کان 

فالث من مجالس الباغندی الکبیر عن عکرمة أنه سئل عن ذلك فقال اذنبت 

قریش ذنباً فی نی ظرم و مینوجر ایل کم ضویا عاززاء بکفر خالك : 
ھذا أو معناہ ء فلما ھاجر وجد الیہود یصومونهە وسأھم وصامء وأمر بصیامه 
احتمل ذلك ان یکون ذلك استعلافاً للیہود کا استألفھم باستقبال قب۔سلتہم ء 
ویحتمل غیر ذلك ء وعلی کل حال فلم یصمہ اقتداء بہم فإِنه کان یصومه قبل 
.نظ کان نات یق ارت سیسات وس وی پد ہو 
روم سرت سر ابن عھھ-اس زیادة ئی سبب صیام ال۔۔ود لە ٰ 
وحاصلھا ان السفینه استوت عل الجودي فیە فضامه نوح وسوسی شک ء وقد 
تقدمت شا لت یا رن ذکر یی دن غو سا ماک شوخ و 
النجاة وغرق اعدائھما - نم قال الحافظ - الحدیث ا اشانس امن الأحادیٹ ج 
ٰ ۔(ئ۸).:۔ ٰ 


١ مھ سا ا ا 2تت جم سشاقھجسھھمسقھٛھفھفماففشکٰمفممکتھمکھکاکھمھواالکُمٗمجھسھھھھاھکھفمفلک‌مٌمگکھھتھاسھاکھسسشتسشتھهومصحسسقسھ : ٌ : سو مت‎ . 7 ٦ 


تم انا یروي''' من تَ الصحابة من شبہ اعراض عنہ أو انکار فإ فإفا اذلك ى تاکد 


لا علی أصل استحبا 


> التی ذکرھا البخا لبخاري فی الباب ) حدیث کک اط عون 
عاشوراء تعدہ اود عیداً ققال البيی صلی الله تعا ی عليه واله وسلم فصوموہ أنم 
فظارہ ان اعت حل مز سوید عت عق ایہر جتی یضام ما ایفطرون فی 
یع اید لا یصام ء وحدیث این عباس بدل عل ا ن الباعث على صیامه 
برغم لن ا و رر ہی ہب ہو ار و ید 
لہ ھ نہم کانوا لایصومونە فلعلسم کان من جملة تعظیمھم في 
شرعھم ان یصوموہ وقد ورد ذلك صربحا فی حدیث اي موسی ھذا فیما اأُخرجه 
الصنف فی افجرة بلفظ ١‏ وإذا اناس من الیہود یعظمون عاشوراء ویصومونه ) 
سو یر اوہ ہی یح را اہ ہت ہا 
سی یتخدونه عیدا ویلبسون نساءھم فیہ حلیہم وشارتہم وھو بالشین الملعجمة 

اي ھیئتہم ا عو ا کک ٹر رر کے عیب سوب 
رس م شر سر ری میا یل ای پر 
السندي فی حاشیته قوله یعظمے ا لہود تتخذہ عیداً فقال رسول الله صلی الله 
تعا می عليه واله وسلم صوموہ انم اي قال للصحابة صوموہ أنم کے ال تا 
موسی أو بہم أول الاہثر ء وقیل للمخالفة حیث انہم اتخذوہ عیداً فأمر الؤسٹین ان 
یتخذوہ ما وھذا لایوافق ا (خافرت السابقة ولا اللاحقة لظھور ان عیدھم کان 
بالصوع کا تقدم لا بالفطر حتی یکون الس غالنتتآت رسیعی آن نع 
هو ساب نی ہی آخر والله تعا لی اعلم ۔ ۱ 

)١(‏ ففی تقریر الملكکي قولے (ٴ فلمسا نزل رمضان ترك ؛ أُي ترك فرضیدےء وکان 
الأشعث أراد بقولے 0 أو لیس الی۔سوم یوم عاشوراء ا حج ) ان صوم عاشوراء فرض 
فکیف لاتصومه مع ھذا العلم و الفضل لك ء فاجاب بأن فرضیته قسد نسخت 


و ھکذا کان بعض الناس ۔وعرت آ3 ضرم عاقوء رض الاق ۶ا بدل غآے <' 


لن 


ٰ جَ ۲ اص ۰۱۷۹۰ سس کے ۱ص ں ۳۸ س ۲٤‏ قیںہ رعامیتا عندہ ؛ أي یتعرف 


> خطبة معاویة التبی ستجیٗ بعد سطور ۂ رضخ تی تید ۷سرد کی رق 


حاشیة ورس یا کوغ چیہ ہم ہو ام ترك؛ وھٰذا 
محمول على تك الاکد لاتركک الصوم اصلا والله تعا لی اعلم اھ 


ٹم اعلم ان نی صوم عاشوراء عدة آبحاث ء وھذا ا مذکور کله اعنی کیفیة 
غ طعہ ریدء آرر جب ما اغافرث الاب واحد من تلك لأبحاث ء ففي 


ھامش اللامع بسط الکلام علىی حدیث عاشوراء فی الاوجز ء ذکر فیه عدة ابحاث 
لطیففة وی یھ دا ھر نار ہے ہر ہس بت قه أیضاً ء ھل 


ہو الیوم 'عاشر کا قال بہ الجمھور أو الیوم الساسع أو الحادي عشر ء والشانی فی _ 


وجهہ التسمیة بذلك والمشھور انه می بەہ لأنه عاشر اٹحرم وقیل سمي بہ لنہ تعالی 
اکرم فیه عشر من البیاء بعشر کرامات ذکرت فی الاجز ؛ البحث الشالث فی 
اعتال تل اقم کو الصرف ابع مل کان صوسه واجبأً فی أُول الاسلام آم لا 
الخامس فی حکم صومه الان ء وبسط الکلام علىی ھذہ الإسحاث فی الاؤجز اھ 


من ہامش اللامع ء قلت وأُنا أذکر ا ہوسا عوب یورم سرب 


کلام الاام الدووي نی شرح مسلم ء إذ قال ا ہے وو ری 
عاشوراء الیوم سنة لیس بواجب ء واختلفضوا فی حکمہ فی أول الاسلام حین شرع 
صومه قبل صوم رمضان فقال اپ حَفة اق اکا ٠‏ واختلف أصحاب ا الشافعی 
علی وجھین مشھورین اُشھرما عندھم | ہہ یق لاس مین خر و یکن 
واجبا قط ہی ھذہ لقاع ولگھ کات سا کت موہ بت سوہ مھ ےت 
ضا سیت سر دک الاستحباب ء والشانی کان واجباً کقول ایی حنیفة وتظھر 


'فائدة اخلاف فی | شتراط نیة الصوم الواجب من اللیل فابو حنیفة لایۂ یشترطھا ویقول _ 


کان الناس مفطرین ول یوم عاشوراء تم أمروا بصیامہ بنیة من الہار ول یؤمروا بقضائه 
بعل هو اضجای الشافعي یقولون کان مستحباً فصح بنیة من جحوبو 
۴۰٢)‏ 


ما العاشر معلوم۔ ا و قال ن نعم ؛ أي یامر یہ ۔ 


۲رک کو مخ کر ا رھ رر کی 
ْ یوم عاشوراء ولغ یکتب الله عليکم مہیامه ء والمشھسور فی ا للة آ۵ عاشوراء 
وتاسوعاء ممدودان وت قص خما ء واما البحث ا لخامس فقال النووي ضا قولے 
صل الله تعالی عليه و اله وسلم من شاء صامه ومن شاء ترکە ؛ معناہ انه لیس 
تا و حیفة شدن لی براجب ولغائصة روہ لس تاکن اکمل 
وکمبارئی وو یہ وس ا رصیق تقال النبہی صلى الله 
تعا یی عليه وا اله وسلم ھذا الکلام ء قال القاضی عیاض وکان بعض السلف یقول _ 
کان صوم عاشوراء فرضاً وھو بای علی فرضیده لم ینسخ تال : وانقرض القائلون 
بہذا وحصل الاجماع علی انه لیس بضرض وإنما هو مستحب ء وروي عن ابسن 
عمر کرانہة قصد صومہ وتعیینہ بالصوم ء والعلماء جمعون على استحبابہ و تعیینە 
یں ہا ا ہیں ا رس ری سیت نہ م یبق کا کان من 
لاخ می میس ام ان عسر یکو قصدہ بصنم مہہ 
- وقال اخافظط ضا - تفریعاً علی الروایات | خختلفة ختلفة الواردة فیے ء وعلی ھذا 
وو سخ اپ اُدناھا ان یصام وحدہ ؛ وفوقه ان یصام ات 
معه وفوقه ان صیام نامع ر سے کو دیو )وس رنہ : ٹم بدا 
الملصنف بالاحبار | الدالة علی ا نة لیس بواجب مم بالااحبار | لدالة علی الا عس+ق 
صیامه ؛ و قال الحافظ أیضاً تحت قودے ااقض فا270 عافرات< ات 
یوار پامہ ویر ان ار جج وسر رای استحبابهہ فلا 
مٹر: فہک مود وہ یکر سن ای اک ا و 
.ّ 2 َ۰ 


ہے ۸ک مم ھی ۳ک وو 


٢ص‏ ۷۹۸۸ س ۸م ١٦ص ۳٥۹‏ س ۱۹ قوله ١‏ یعني یرم عاشوراء ) أي س10[ 


)١(‏ وه رکوس اللکي وإنما وجھه بذلك للا بخالف مسلك ا جمھور فی 
تعیین یوم عاشوراء انە الیوم العاشر لکن فيه ان هذا الحدیث من روایة ابن عباس 
اوک یں سر ا جمھور من انه الیوم العاسع وجوابه ما یستفاد 
من کلام العیني فی شرح البخاري إذ قال النوع الشانی اختلفوا فیە فی أي یوم 
فقال ا خلیل ہو الیوم العاشر والاشتقاق یدل عليه وھو مذھب جھور العلماء من 
الصحابة والتابعین ومن بعدھم ( ومنہم | الأئمة الا لابعة ) وذھب ابن عباس إلی ان 


عاشوراء ھو الیوم 0٣2""0ھ7‏ الأحکام لان بزیزۃ اختلف الصحابة فیه ھل هو 


الیوم ااساسع آ و الیوم العاشر ا و الیےےوم احغادی عفر وق سیر آن ایت 


'الیتقتی عاشوراء یوم ال حادي عشر وکذا ذکرہ | تحب الطبري ء واستحب قوم 


صیام الیومین جمیعاً وبە یقول سر پوس 9۹+(ھھال٭ 
کان یصرم الیومین ا ان اس 4 کل بو إسحاق عاشوراء ٹلاڑے أیام سپ 
قَله تا بعدہ فی طریق مکكة ء وقال إ نما آصوم قبله وبعدہ کراہیة ان یفوتتی وکذ 


روي عن ابن عباس أَیضاً انه قال صوموا ال ہوا ود ہنا وداھا لیو اف 


فثبت منه سی ہو وا البرم اع یم او 


ٰ اعلم ا ہیں سار ان رہن 7۷ اسم وھو ك0 


کو وہ یپوی ہریت و ہے را 
ولفظہ قال ابن عباس ( لن سأله عن ذلك ) إذ ا رأیت ہلال ا حرم فاعدد نم 
و7 لیوم التاسع صائماً ء قلت اُھکذا کان یصومہ حمد صل الله تعا ی 

واله وسلم ؟ قال نعم ! ٹم آخرج الترمذي بسندہ عن ابن عباس انه الیوم 
ار : ال بر عبٰ سای ای عباس حدیث حسن یدیح اہ اکر 


الملعروف عن اب بن عباس ہو الّل وھذا ا حدیث | الثانی وإن صححه الترمذي لکن 


تکلم عليه الع لعیني إذ قال : قلت حدیث این عباس الال رواہ مسلم وأبو داود - 
۰٣‏ 


ج ٢‏ ص ۷۹۸ س ١۱/ج ١‏ ص ۳٥۹‏ س ٣٢‏ قودے ؛ من کان لم یصم ؛ ؛ أي وم 
یاکل ء وقوله ١‏ فلیم صیامہ ؛ أي اللغويی 

.ج٢‏ ص ۸۸۰ س ٦/ج ١‏ ص ۳٦٣٣‏ س ۱۱۲ آمر الله تعا لی بوفاء النذر اخ ) 
قصد''' بذلك - والله تعا ی اعلم براد غبادہ - إن الذر واجب وإن کان المدذور بہ 


یتضمن معصیة ء وذلك ما فی الئمر من الاطلاق فوجب الاتیان بہ ء إلا انە إإذا صام فی 


والٹانی انفرد بە الترمذي وھو منقطع بین ا لحسن البصري وابن عباس فاإنه م 


ععد بو یں ری د حدیث حسن صحح 1٤‏ بوضح مادہ آي. حدشی 


گ۶ 


این عباس 8مھ اأصحاب .. پکروو سس شرص 


لحدیث الصحیح الظدم:- بل ان قال میتی - أراد و 


اموروے روضوت راب نی اہ ن بر - یل اخر مافی 
العیني - ثم رایت و ا ا رر مرن کر کر کا 
وھذا قول سعیسد بن المسیب وا حسن ہ ما روي ابن عباس قال أمر رسول الله 

صلى الله تعا ی عليه واله وسلم بصوم یوم عاشوراء العاشر من ا حرم رواہ الترذي 
وقال حدیث حسن صحیح ء وروي عن ابن عباس انە قال التاسع ء وروي ان 
النبي صلی الله تعصا لی عليه واله وسلم کان یصوم سس ؛ آحرجے مسلم یعناہ 
وروي عنه عطاء انە قال صوموا التاسع والعاشر ولا تشہوا بالیہود - إلی ار ھا تھی 
)١(‏ ما آفادہ ا سے نت ا حنفية فإن المسئلة خلافية 
شھوۃ ؛ وقد ترجم الاسام الدووي علی الحدیث (باب تحریم صوم یومی العیدین) 
وقال قد آجمع العلماء علی تحریم صوم ھذین الیومین بکل حال سواء صامھمااعن 

نذر أو تطوع وکفارۃ أُو غیر ذلك ء ولو نذر صومھما متعمسداً لعینہمسا قال 
اللشافعي وا جمھور لا ینعقد نذرہ ولا یازمه قضاءما ء وقال أبو حنیفة ینعقد ویلزمہ 
قضاءما قال فإن صامھما أجزءہ وخالف ال پشو سس لس 
النووي نی مبدء الباب - ٹم قال فی شرح حدیث ابن عمر ء معناہ ان این عمر توقف - 

و 


اھذہ الصورة فی غیر أیامہ المنذورۃ تخلص من العصیة فکان ہو الال ما فیہ من الامتشال 
بواجب إیفاء النذر ولا معصیة ء وف قوله ھذا دلالة علی ان نذر العصیة منعقدة وإن 
وجبت الکفارۃ وا حجنث فیه إذ ان و سا سخ تن 
هو الذي اختارہ الانمام عليه رحمة الله الملفضل ا معا 


من ال جزم بجوا کرو ضارص الادلة عندہ وقد اختلف العلماء فیمن نذر صوم العید 
معینا کا قدمناہ قریبا وأما هذا ا ا الذي نذر صوم یوم الائنین مثلا فوافق ‏ یوم العید 
بے سے کرات می بی رس یا سر سیت 
للشافعی قولان أصحھما لایجب ہس لا لفظہ لم یتساول ا سوت تی 


قضاء الفرائض بأمر جدید علی ا ختار عند الاصولیین وكکذلك لو صادف آیام 


التۂ ری 6 ور ہیں ”مرن 


آلو وعل و ۱ ۱ 
ول تقریر الکی قولہ و مر ...وی اظر ,0" 
ا دی نذرن بی آحر ک١‏ ھر متعب اتا وا اب من ان عسر 
ولیس بتوقف فی الجواب کیا قال النووي اھ ء وئی تقریرہ لاخر قوله ۱أ می الله 


یعني انہ لانعصیة فی قولك ه نذرت الصوم ؛ فقد انعقد نذرك ما 10080 
الصوم نی ھذا الیوم فاتحرہ إلی یوم اخر وأوف بنذرك بقضاءہ فیە ‏ فے۔_۔حصل 
التوفیق بین الکتاب والسنة فھہذا | تتصیص عن ابن عسر رضي الله عده بمذھب 
إمامنا خلافاً للنووي اھ ء وفی مراقی الفلاح ء وصح نذر صوم یومی العیدین وأیام 
التشریق فی | ٹحتار ء وئی روایة لایصح لنه نذر بمعصیة ء ویجب فطرما وقضاءعا 
لصحة النذر ر باعتبار الأصل وإن صامھا أُجِزأہ الصیام عن ا لنذر مع ا حرمنة 
ا حاصلة بالاعراض عن ضیافة الله تعا ی وفی حاشیته للطحطاوی : ولا فرق فی 
الحکم اکور بین أن یصرح بذکر لمنہي بان قال نذرت صوم النحر أپلا کن 
قال علی صوم غد فوافق یوم النحر ء ولو صام فیہا عن واجب اخر .کالقاضاء 
الکفارۃ م یصح لال ما نی ا الذمة کامل سو 00 
(۴۰) 


ج۲ و دس سے اف ٠۰‏ س ۱۹ قولہ ١اُنہی؛‏ نی تزیہ راعن صیام: 


رو 


یوم اخجمعة ؛ ) أي منفردا 


02 والمسئلة حلافیة قال النوويی وی ھهذہ ا اخ ا رک الدلاله ا الظاھرة لقول‎ )١( 
اصخعات الشافعي مہم انه یکرہ افراد یوم ا جمعة بالصوع إ لا أُن یوافق عادة لە‎ 


ک0 او بعدہ و وافق عادة لە بان نذڈر ان یصوم یوم شفاء مریضه 


ار یں سو وہ الأحادیث - مم رد الامام الدووي علی ما قال 
ار مل ل نون ای من اُھل العلم ینپی عن صیام یوم ا جمعمة ) 
بقوله : سو ضحع و و اود فتعین القول بە ومالك معذور فإنه لم 
یبلغه ء قال ا ویو سی یا اس ا حدیث ولو بلغه مم 
بخالفه اھ وفی امغني ویکرہ افراد یوم ا جمعة بالضوم ! لا أن یوافق ذلكٰ صوما کان 
یصومہ مثل من یصوم یوما ویفطر یوماً فیوافق صومه یوم ا لجمعة وتجحو ذلك ء نص 
عليه أ مد نی روایة یة الاثرم ء قال او حنیفة ومالك لا یکر ہ افراد ا جمعة لأنە یوم 
ہام اہو رج مج ہرس سور ای 
سے زار اہی ہر پا الام إ ٦أ‏ یکرد ی مو میں اسر 
مسلم ٤‏ وفی حاشیته للطحطاوي قوله وکرہ الخ ۰ا لا ان یضم إِلی لیه یوساً قبله أو 
802 ا حدیث ء واعلم نہ ٹب بالسنة طلب صومہ ولب عنہ ء ولیر 
منہما النہي کا وَضّحہ شرح(کذا)الجامع الصغیر للسیوطي وذلك لن فیه وظائف 
فلعله اذ ھی ہو و اس مت الدر صومه من النثرب ءواَحیةِ ما 
ھنا اھ وبسط الکلام نی الاؤجز فی تمحقیق أ بی ہہ الأئمة من کتب 
تفروحع فارجع إلیە لو شت - وفیه واختلفت فروع الحنفینة أیضا نی ذلك ء ونی 
لبدائع کرہ بعضھم صوم یوم ال جمعة بانفرادہ وکذا صوم یوم لاین ونغمیس وقال 
سے ری ان الایام من الام الفاضلة فکان تعظیمھا بالصوم مستحبا 
اھ وحاصلہ ا نه یکرہ ہ الافراد ہصوم یوم ا حجمعة عند لذافیا شال ٴپ< 
ٰ رحوییہ 


7 


ہد 2 


ج٢‏ ص ٣٤۸۰س‏ ۳/ج ١‏ ص ۳٦٣‏ س ۳ ۔ فدین الله اأحق اغ ؛ تعبیرہ بالدین 


اللشعر عن کونە مال یعین ان امراد بہ الفدیة''' وان فی قوله ×صومی عہاء مجاز فافھم . 


صومہ ولو منفرداً عند ا مالکیة وعن ا حنفیة روایتان الکرامة والندب ء وکتب مولانا: 
سرت سر درم لی بی ا دی کر دن و ؛ أي 

بقصد التخصیص بزعم فضیلة الصوم فیه ء ولو وقع کیف ما اتفق فجائز الا عند 
تو خسان تا لحدیث ء قال قدس سرہ وکذلك تخصیص لیلة ا معة 


۱ بالتصدق بدعة ء نعم تخصیص یومە بالتصدق جائز وفیه فضیلة لکونە ثابتاً مروبا 


عنه عليه السلام ء وبا لجملة ان ما ثبت فیە الصخصیصی من الشارع کصوم یوم 
الائنین وا لخمیس وعرفة وعاشوراء جاز سی ا وس ور 
ثبت النہی عن تخصیصهہ فتخصیصه بدعة اھ ء وکلامهہ قدس سرہ صرن فی انە 
اختار فی ذلك روایة الکراہمة فی تخصیص یوم ا جمعة بالصوم وھو الذي اختارہ: 
صاحب ۴ اإإیضاح ہء ومراتی سے موم گی العلامة العینی 
فی شرح الہ لبخاري فی السثلة حمسة أقوال ؛ اأحدھا الکرامة مطلقاً ومسو قول 
لنخعی وآجمد وإسحق وغیرھم ء والٹانی الاباحة مطلقاً وی فر مر ہہ 
مال راں فلت عغمد> وافالٹ یکنا فرادہ بالصوم ء فإن صام یوسا قبلہ أُو 


ےن 


بعدہ م یکرہ وھو قول أبي یوسف واختارہ ابن المنذر ء واختلف عن الشافعي 
فحک سے بی حامد فی تعلیقه عنہ کراہته وبە جزم_ یں 
والسووي فی الروضة ء ومنہا انه بحرع صوم یوم ال جمعة إلا لمن صام یوساً قبله أو 


بعدہ؛ او وافق عادته وھو قول و و میا درگ الواردة ىٔی ابی عین 
تخصیصہ بالصوم - نم ذکر العلامة العیني أَیضاً اختلاف 02 


(١)‏ وا اناو الشیخ من الدکتة لطیف فلله درہ وقد وجہدت الاشارۃ إلل ھدہ 


یں سن و الا عن النتی و سا سب رس ا 


نی سنةمقاعب الطماء چھلة ما نی عی لاق لہ لا سی سرت آحں - 
)۷ 0 


ہو اجماع فی الصلا ولو تطوعاً عن حي أو میت ۰أ 7- ص0 "0م" 


6 اجھور منہم مالك وأبو حنیفة والشافعي فی ال جدید ء وأ مد ء وذھبت طائفۃ 
من السلف وا وأمد فی روایة ء والشافعی إلی أنه یستحب لوارثہ أن یصوم عده ویبراً 
بە اللیت ورجحه اادووي ء قلت ‏ م یقل بە الشافعی نی القدعِ أیضاً بل علق 
القول بہ علی صحة ا لحدیث ء وقال آحمد وإسحاق لایصام عده إلا النذر وذھب 
داود الظاھري إلی إباحة الصیام عن الیت مطلقاً سواء کان عن رمضان أُو کفارۃ 
و نذر اھ ملخصاً من الاؤجز ء وبسط فیه أقوال العلماء والکلام علی الدلائل اھ 
من ہامش اللامع ء وکتب الشیخ فی البذل قوله ۵ من مات وعليه صیام صام عنە 
وليه ) قال الطیبیي تاویل ال حدیث | سوہ ہو جھوں ہے پر نون 
القاري بعد ذکر اختلاٍف العلماء فيه : وإنما أوّلوا (أي ا جمھور ومنہم الأئمة الٹلائة 
خلافاً لامد) ال حدیث لان ا القیاس وفتوی الصحابة تبخالفانه وکذا ا حدیث |ا الانی (فی 
سنن أپي داود عن رھ دوب چو المرفوع انتہی ء نم 
ذکر فی البذل دلائل ا جمھورں ؛ تم اعلم ا الصحیح ی مسلك اختابة انہم نوا 
ذلك بین قضاء رمضان وصیام ا انت لم ن الژل مم اور رن الشانی 
خالفونہم ؛ فقد ذکر اللوفق ٹی الغنی مسئلة قضاء رمضان علی حدة ومسئلة النذر 
عن المیت فی فصل مستقل ء إذ قال فی مسئلة قضاء رمضان : أ٘طعم عن المیت لکل 
یوم مسکینے ئم قال : فأما صوم النذر فیفعله الولی عنه ؛ وھذا قول ابن عباس 
واللیٹ وا راہ ہیں سے ار رو مو مار کیہ 

رمضان ء والفرق بین ا لنذر وغیرہ إ و یھ مونووں یہ ہر یت 
حکماً لکونہ م بجب بأصل الشرع ء وڑغا پنواسو ہپ یں ھذا 
فإن الصوم لیس بواجب علی الولی لن النبي صل الله تعالی عليه وا سرت 


بالدین ولا بجب على الولی قضاء دَین ایت ء و ما یتعلق بترکته إِن کانت لهە 


7 ا مر ترک فلا شی علل وارله ء لکن بستجب آن یقضی غنه لضیغ > 
)۴۸ 


ٰ ٰ 70ب 01+ ؤ, 
ج ٢‏ ص ۸۰۹ س ۱/ج ١‏ ص ٦٦٣٣‏ س ١١‏ قوله ( آو جاءنا زور ؛ فھیا ناله' 'ء 
وقوله ١‏ فاکل ؛ أي تطیبا''' لقلہا . ٰ 


ذمتہ وفك رھانه كذلك ہہنا اھ ء نم انہم اختلفوا أیضاً فی نقل مذھب داوہ 
الظاھري فقد تقد سے ہر ہا لصوم عن المیت مطلق]اً سواء کان 
عن قضاء رمضان ا و النذر و فی اہی فرع حدیٹ ابن عب+اس إ ذا مرضصض 


لرعل فی عضان ٹم مات وم یصح أطعم عدہ یکو عليه قضاء وإن نذر قضی 


عنه وليه ء قال القاري و میں ي القضاء بالصوم) فی النذر وفی قضاء 
ریا رطع صط و ود یصوم اھ 
(١)‏ از لک إ لی وجه ات وإلا فلا مناسبة بینہما علی ااظامر نَإن 
الکلام بظاھرہ غیر مربوط قال النووي معناہ جاءنا زائرون ومعھم ھدیة 2 
لك منہا اسودسر ےرہ شرب نے وہ سور او 
)٢(‏ أي لا لبیان الجواز کا ذھب إ لیه الامام الشافعی ومن وافقه ء فھذا توجیہ 
للروایة ہم دیو ء قال النووي فيه دلالة مذمب الشافعي وموافقیه نی ان 
صوم النافلة بجوز قطعه و الاکل نی اٹشاء النہار ویبیطل الصوم لئ نفل فو إل 
خیرۃ الانسان فی الابتداء وکذا فی فی الدوام ومن قال بہذا جماعة من الصحابة وأ مد 
وی ای اس یرٹ سے یں ای استحباب اتمامه ؛ 
وقال آبو حنیفة ومالك لایجوز قطعہ ویأئم بذلك وبە قال الحسن البصري ومکحول 
والنخعي وأوجبوا قضائہ علی من أفطر بلا عذر ء قال ابن عبدالبر وأجمعوا علی ان 


لاقضاء علی من أفطرہ بعذر اہ ء قلت فی ھامش ا ہر ٹر سس میں 


مجاھد وطاؤوس وعطاء والثوري والشافعي وأ مد وإسحاق ان التطوع بالصوم إٰذا 

آفطر بعذر أو بغیر عذر لاقضاء عليے الا اون ان یقضیه ورويی وجوب 
القضاء عن أبي بکر وعمر وابن عباس وجابر وعایشة وم سلمة وأمي حنیفة ومالك 
ان سس غیت انتہی ء قلت الصواب فی مذھب مالك التفریق بعدم القضاء 
ابعذدرو ین الافطار ء و اثبات القضاء بغیر عذر کا حکاہ الحافظ ؛ < 


0 ۰ 


فو ”ہُو ششُٛشٌشھٛ٘ھہہت شفشکدیششکسسشمششھّجھشسسسسھھاھھسنت 


ے چھٹھ میس و و پھر ناو سای کشر و اہ 


مہ أیضا ء ج ٢‏ ص ۸۱۱ س ۱۷/ج ١‏ ص ۳٦٣٣‏ س ١١‏ قوله × فقال معت ابن 


کس ۷ یعنی انہ مخل سائر الشھور'' 


و یویدہ تب فروعہ ء و فی فروع | ا جنابلة سنیة لتحھ بطتا خمخاض 


اخلاف و اس اکا کل شا بات و ول رسرب القضاء ء کا فی ۔۔ 
خر ء لکن الشھور فی مسلکہ ما تقدم عن العیني ء ونی المغني : ومن دخل 
ٹی صیام تطوع فخرج منە فلا قضاء عليه فإن قضاہ فحسن اھ . 

)١(‏ وھکذا فی شرح النووي إذ قال الظاہر ان مراد سعید بن جبیر بہذا الاستدلال 
انه لاضھي عده ولا ندب فیه لعیںه بل لە حکم باقی الشھور ء وم یثبت فی صوم 
ردپ راو جرد یو و الصوم مندوب إلیه ء وفی سنن أي داود ان 
رسول الله صلی الله تعا ی عليه واله وسلم ندب إلی الصوم من الأشھر ا حرم 
وب آاعتھا ۔واللہ تعغال اعلم اھ ھ ‏ قلت وللحافظ ابن حجر رحمہ الله تعا ی فیه 
تصنیف مستقل ماہ ( تبیین العجب ما ورد نی فضل رجب ) وقال فی مبدئہ لم یرد 


تو عبت وط بد ا رد وت اپ وڈ 


0" ابد الأمادیث تی مور یرتی بر سا 


وینبغی مع ذلك اشترا طف انت افشسل کرت تل اث فستا ات اس 


مت سری سیت ع ما لیس بشرع أو یراہ بعض ا جھال 
فیظن انه سنة صحیحة ء إل اآخر ما قال -مم ذکر الحاضظ فی فضل رجب 


ْ وصیامہ نوعین من اہن ادرے. |١‏ الضعاف مم الملوضوعات فذکر فی النوع الال ستة 


أحادیث بآسانیدھا سر سور راو و ےت جو 


اہ ب ٭- الحافظ نی آ. مان ےی الطرطوشی 


٣‏ ئی ( کتاب البدع والحوادث ) بی ہ٥‏ صوم رجب عل ثلائة اُیجه ء نم ذکر تلك 


اوح 0 إليه 7 ہت 
۳١(‏ 


ج٢‏ ص ۸۸۲ س ۱۸/ج ١‏ ص ۳٦٣‏ س ٢‏ قوله د ولأُن اکون قبلت اخ وقذ۔ 
اأحب''' ان لا یترك ما کان یفعلہ فی حیاتہ صلى الله تعا ی عليه وآله وسلم . 
۰ج٢‏ ص ۸۱۳ س ٥/ج ١‏ ص ۳٦٣۹٣‏ س ٤‏ قوله ر فإما ذکرت للنبي صلی الله تعالی 
عليه وآلہ وسلم ؛ وأنا!'' عندہ إِذأً . 


)١(‏ وکتب الشیخ قدس سرہ فی (لامع الدراري علىی جامع البخاري) و واتی 
رم ےی سیٹمت سو بر مود پت 
تعالی عليه واله وسلم کان ذلك حوراً بعد کور وإن اُردت الدوام عليه شق علی- 
اغوس کول بی لایر شعدز ۷ا الصحابة رضی الله تماق :٣م‏ 
کان یشق علیہم ترك الفعل الذي فارقوا عليه رسول الله صلى الله تعالی عليه واله 
ٰ وسلم کا ہو معروف من دأبہم نی روایات کثوق منہا قول عایشة رضي الله تعال یق 
ك 8ی الدفع عن الردلفة علق اکون اتضائقت سل الله صلى الله تعا لی 
واله وسلم کا استاأذنت سودة اأحب إلی من مضروج بە ء وغیر ذللك من 
جو ٰ ۱ 
)٢(‏ وھذہ سی ہی ہہ ریہ ا حدیث ہو مقتضی سیاق الروایة 
کر کی کا الفاظ ا سرد وی را دن بد ۱ 


حاشیته ری و سی 0۴ او ہو ید 
میں عل ظا ٠‏ فیحتمل ان یقدر یت 7و و ارسل إلی لی ء والأقرب 
ا ںا کک ا کی اک ء والله تعا یل اعلم ان پی 


الرواپة ة الائیة قریباً فاما ا سك وا ار ا الروایتین فانہما 

قریبان من حیث العنی لکن سیآتی بعد ذلك بلفظ دان رسول الله صلى الله 

تعا ی عليه و اله وسلم ذکر لە صومی فدخل علی اخح) فھذا بظامرہ بخالف ذلك 

فتامل ء ولم یتعرض ھٰذا | | الاختلاف | الدووي ملا الاببي من شراح مسلم ء وا حدیث 

اخ پع مم سو می سے ریرج 
)۳ 


ولأقرآن لن فی کل ابلا ٭ وی ف فصائل شی ؛ نکی أںي امرأ 


7 یہ پر ٦‏ : 


وختصرا أ ء جمع احافظ بعض تلك الروایات فی کتاب الصوم ‏ اذ قال قول ؛ 
لم أخبر انك تصوم النہار وتقوم اللیل ) زاد د مسلم ( فقلت بلی یا نبي الله ول ارد 
بذلك إ لا الحیر ) وفی الباب الذي یلی۔ے حر رسول الله صل الہ تمال علب 
واله وسلم إِنی أقول والله لاصومن النہار ولا قوسن اللیل ماعشت ) والنسای من 
خو خرن رھ سوا سد ہیں ہت بن خی 
شس سار جتہد اجتہادا شدیدا ک۲ تم 
7 
حسب وکان عاعدھا فساأھا عن بملھا فشالت تعم الرحل من رجل م بطاانا 
فزاشا و یفتش لنا کنفاً منذ یناہ فذکر ذلك للنبي صلى الله تعالی عليه 7 
و سی القنی ء فلیقته بعذ ؛ فذکر ا حدیث ء زاد د النسان وابن خزمة 
سعید ابن منصور من طریق أخری عن مجاہد ء فوقع علی اي فقال زوجتك 
راہ فعضلما ء وت وفطلت وفعلت قال و وس سس 
من القوة فذکر ذلك للنبي اضر ا ہف مر و ںی 
معه ولأمد من ھذا الوجه × ثم انطلق پر یر وی تک لٴ یلم 
فشکانی.) وسیاتی بعد أ لیس مور مس ہے 
تعا یی عليه و وسلم صربي قدخق عل: فایت لہ وسادة :و بل مد باب 
( بلغ النبيی صلی الله تعا یىی عليه وا لہ وسلم إ نی اسرد الصوم ء وأصلى صل اللیل فاما 
وسل ای وم لق ہ قال احافظ وضمع ینہما بان یکو عمرو تیحہ بات إل 


زڑ سسیے۔ 


النبي صلی الله تعالی عليه وا له وسلم فگلمه من غیر کر روطب ارم 


ذلكٰ ے ئم آتاہ إل بیتە زیادۃ نی ا التاکید اھ 
رع ممدتہ پر سی میں زاد بعد باہین ( فانكٰ 
إذا فعلت ذلك ھجمت لہ العین ؛ ا حدیث وزاد فی روایة ابن خزمة من طریق 


حصین عن مجاھد ۸ ان لکل عامل شرة - وھو بکسر ا العجمة وتشدید الراءِ - 
:)۳۱٣( ْ‏ 


٢ :‏ ص ۸۱۸ س ۸ع ۱ص ۱۳۷۷س 1“ 


7 کل شر س 4 3 فم -- فترته ن سی 3 یك کانت فرقه لی 
ٰ وذکر اختلافً الفاظ ١ا‏ کے ُ0 رج |ليه انی لقت . كت 7 
82 کتب 7 بس ١٦‏ فغضب ) ا غم 
ذلك ٤‏ ) یعنی انه أوْہْ 
اف حتی انہ -اشق من صوم داود ہ5 ۲ ففی هذہ>الفض 
-الملشقة خاصة هو أفضل من صوم داود ء فإن مشقۃ نل ج‫ 
یق زم چسار عیہ سد اللیل: بعكَ شطرہ 01ن 
ان اللیل ستة أجزاء فالاجزاء الثلشة ال کانت لنومه وکذا۔السدس الأعیر کان -- 
لنومه ء أما ہسوب رو وہ چک راس و او 
2" الشھر ہ أي من-الیسومین الین لشعبان قال لا ء وکان ھذ ن الیومان 
قد وافقا صومیه الذین کان اعتادلما لکنە ما کان النبی صلی" موم واله 
کی سہی بی و یومین ترکھما فتعامدہ النبيی علیےه 


السلام ء وقال لہ اصمتہما ؟ فقال لا ء فقال لہ النبي عليه السلام إذ بیو و ٠‏ 


ارمضان فاقضھما بطریق الامستحباب لا ا اہی ما کان فی حقك بل ہو فی 
من لا یوافق ذلك بصیامہ ما أُنت فقد وافق ذلك بصیامك بیو 

هذا المعنی ان ھذا ا حدیثًا :اع سنہ الامام ا ابو داود: کت علیه ٦‏ و" 
وسط التووي الکلام فی شرح مذا الحدیث وکذا نی ض 
ومصداقه وقال نی ١ا‏ آ ےن کلام قال القاضی۔والاشھر | 7 را ٔ- رر 
عبید:والاکٹر ون وعلیى ھذا یقال ھذا احدیثے غالعی لاڈ ار الچہف 
غن تقدم رمضان بصوم یوم أو یومین ویجاب عده با اُجاب الازری فذکر مشل ما--- 
ْ تقدم فی التقریر ٤‏ وقال السندي ی حاشیته قولہ٠ا‏ من سرة ھذا-الشھر اح س0 
٣ ٰ‏ 


‌ 
ٰ 


۲ئ ۰ل س ١١ج ١‏ ص ۴۹۸ س ۱١‏ قول ‏ وز اسم رفا اہ اي لئ 


مطرف حق ااقھم دمن هداب؛ بل أفھمتي غیرہ . 


> الظاھر ان ھذا ا الحدیث ہو حدیث رر ھنا؛ الشھر) وإنما وقع الاعتلاف من 
بعض الرواۃ سھوا أو ظناً منە ان نا السرر معناہ الس کا کا قال غیر واحد فتقل بالمعنی 
والله تعالی اعلم ء وجوز النووي وغیزہ اه حدیث آخر ورد فی صوم ایام البیض - 
والنظر یابی ذلك واأیضاً ھی ثلائۃ والوارد 8ی الحدیث یومین والله تعالی اعلم اهے ء_ 
قلت وإیراد د السندي فی محله کا ہو ظاھر ولذا اج الامام ابو داود کلا الحدیٹین 
ٹی باب واحد اعنی (باب فی التقدم) المذکور انفاً بخلاف النووي فانه ترجم علیىی 
ا حدیثین بترجمتین ختلفتین . 

اس ۳٦۷‏ سی ۹ وہ قلت یا سو الہ کپ عل تر پر الکی 
باللسان الازردویة اُجی اجي اور برھاؤ اھ ء قلت آشار بذلك إ ی رہ 
حذفاً کما ہو ظاھر آج روفل تا س0٢‏ لله ء وقوله : اجی اجي ہو 

ٹی اللعَة اہهندیة کلمةۃ تلطف و استعصطضاف + یستعم.4٘۹ل وقت اتماس " 
27 شخص 5> : ٰ 


جح 


۳۱ ٣( 


ج ١٣ص‏ ۸۲۲۷ اج ١ص ۳٦٣۹‏ باب فضل للة القدر* 
ج ٢‏ ص ۸۲۳ س ١/ج ١‏ ص ۳٦۹‏ س ٦‏ : أریٰ رؤيام قد تواطاأت ٠‏ أي راي 
س بھی بیس سر سو سس ؛ غیر انہا کلھا کانت َ٭ 
من السبع الراخر 


)١(‏ وفیه ستة اُحاث لطیفة سیأتِ قیباً إن شاء الله تعالی ٹم آنە قد اختلف 
سے اون و نحدئین فی عل ذکر ھذاٍ او ظافیسات ال الخایٰ 
الام مسلم رجھب الله تعال یىی ذکراہ فی أواخر کتعاب کر 
الاحتکاف وھکذا فی لڑطا لاچمام مالك کن ٹی جامع الترمذي أي فی آوا 
الصوم لکن بعد الاعتکاف ‏ وس رود ڈو رح فذکرہ فی أُواخر ابو 
الفا5 رت ۲ بواب صلاۃة اللیل ؛ 4020 اسان فإتهە ذکر فی أواخر السعرغ 
(کتاب الامان ےت الشرائع قیام لی و ور 
8 وھکذا فی تقرپیر س ہو إذ قال قوله ١‏ فی السبع الاول ا ومی من 
للیلة ا حادیة والعشرین إلی اللیلة السابعة والعشرین ء آما او ا وب سی 
للیلة الرابعة والعشرین إلی اللیلة العاشرۃ پھر ض.ج۔ ھی یہ مت 
اہ ای مصدای لہ سی لت عیب لہ وسلم نی السبع الاواخحر علی 
اقوال ء بسطت فی لاوجزء الال ان مبدأہ من لیلة أریع وعشرین علی کون 
الشھر این وع الأصل ء فالسبع الاواخر من اہن اوه ہر پاپ بای 


السیع الاخر هي من لیلة ثلاث وعشرین أ خر الشھر ء علىی کون احقق _۔ 


الشھر تسعاً وعشرین ؛ الثالث الراد سے سر جوم سا 
لیلة الثانیة والعشرین ء الرابع آرید بە السبع بعد العشرین فمبدأہ من اللیلة الحادیة 
والعشرین ہ الخامس ان السبع انا یذکر فی لیا ی الشھسر ثلاث مرات فی آول_ 
: العدد (أ٘ي بعد :الست) ئمح فی سبع عشرة (۱۷) ثم نی سبع وعشرین (۲۷) فامراد - 
بالسبع الاواخر ھذا سب بی رپ ربسربت 
0ئ اللامع 
)۳۱٣( ۲ 7‏ 


ج ۲ ص و ۰| جح۹ ص ۹٦۳س‏ ١٠١۱ا‏ السسع الاژل . 4 من 
٦‏ ٌ + ۳ 
العشرۃ'' 
ج٣صص‏ سس س ٠‏ ۱ج ١۱ص‏ ۹ س ۱۹ قولہ ( إذا مضت واحدة وعشرون 
۲ ).انت ۶ نعلم ما فپه فاإنه یقتضي. خلاف ما اقتضاہ ما سبق وما سیأن ؛ فان احدا 
نہم لم یققل فی لیلة القدر اإنہا فی اللیالی المزدوجة مع ان أبا سعیند'' انفسه مصرح فیما 
سبق یکوتھا نی الوتر من اللیالی ‏ وا جواب ب انه مم یرد ھھنا تعیین لیلة القدر حتی یلزم ما 
أو ر۵ بل أراد رضی الله تعالٰی عنه بیان مصداق التاسع و السابع وتعیین مقصردہ لیستبدل 
بذلكٰ بعد العلم بہ ع مم فان اي مل الله -. علیه وا اله و .۰ 
عشرپن وپ اع وعشرین لایں 8 ه۶ سعید 029 ان 7 
ْ تاسع باعتبار کون الشھر ٹلائین ولا شك ان الشھر إذا اععبرت أیامہ ٹلائین فاللیلة ۔ 


٠ "ٰ 


)١(‏ وکب الشیخ قدس سرہ فی ق الات ول زا اروا الیلة القدر فی فی السبع اخ 
وکانت عام ھذا ٔی تلك السبع دون لیلتی احدی وعشرین وثلاث وعشرین اھ 
وی ھامشہ آشاز الشیخ قدس سرہ بذلك إلی پی ا جمع بین الروایات ا ختلفة الواردة - 
ٹی لیلة ا لقدر وبذلك وجھه غیر واحد من الشراح قال ابن عبدالبر امراد فی ذلك 
روس مر ہیں الاژاخر ا رس سوا ا سیہ ان 
یوجب ذلك أو اعلم أولَا انہا فی العشر ٹم اعلم انہا السبع و حض علی المشر 
خع رذ کن القوة وعلی السبع من لایقدر طس العشر اھ 

)٢(‏ اعلم أولّا لاس ھی اس اخدیث؛ من بعقد ى اید سر 
هي لیلة احدی وعشرین ء وقد روي ذلك عںه صرغاً من عدة طرق ء وثاناً ان 
ھذہ الروایة یق التی تن بصددھا مخرجة فی سنن أي داود ا ضا ترحم علیا الظام او 
داود بقوله 0 باب فیمن قال لیلة ا احدی وعشرین ) ویشکل عليه ا ان مقتضی ھذہ 
الروایة ھی لیلة کیا گی مر مت ا روہ مر ول ین 
ذلك الاشکال ١‏ الاام یو د داود أبضً حیث قال بعد ذکسر الحدیث (لا اأدري 
اأخحقی علی منہ شی آم لاہ و قد رض ھذا غوب ہی سس ےی 
ٰ ٰ حم ٰ 


التاسعة من اخر الشھر هي اللیلة الغانیة والعشرون ء فإذا علم السائل مصداق التاسعة : 
من ثلائین یقیس عليه حال نو و اد ا ان التاسعة فی الروایة_ 
هي .لی اجدی وعشین ؛ واما ىي الاثر فِٴ وف الشھر تسعاو 


لی البڈل بالیسط تھا نا کر لك کلام الشیخ قدس سو بقامہ ٠‏ فقال قلہہ 
لاأدريی اخفی علىی منه اخ ) معنی ھذا الکلام ان ن الامام با داود ماٍ رأی ھذا 
ٰ الحدیث الف ما رواہ الثقات وا رواہ ابو سعید بنفسه ہے مر شس 
سبت کر اس جو بر ےر ار وب ای 
7اا ا ا پا لسند والله تعال اعلم ء وقد أخرج مسلم هن 
الحدیث نی صحیحہ بہذا | لسند وفیه اشکال فإِن ھذا ال حدیث یدل على ان لیلة 
القدر فی العشر الأاخر من رمضان فی شفعاتہا لافی أوتارھا ء والحدیث ا متقدم عن 
آبي سعید فيه تصری بن لیلة القدر نی العشر الأژاخر من رمضان فی کل وتر بل 
نی لیلة احدی وعشرین خاصة فلا یکن ا جواب عنہ إلا بن یقال ان اخرض من 
ھذا الکلام لیس إلا بیان معنی التاسعة والسابعة وغیرما بانہا تطلق علىیٍ اثشتین 
وعشرین وأریع وعشرین وکذا غیها باعتبار ان یکون الشھر تاماً ثلائین یوما فیس . 
ا ماد بیان کون لیلة ا لقدر فہا لاہ خالف ا صح عنہے انہا نی تار لف 
دس رب :یں ا ن اطلاق و حرس پیم رر ےط ما أن 


نان ات احدی وعشرین والسابع دا وعشرین 2 کم سم ٦‏ ا 
7 انتین وعشرین ء والسابع اربعا وعشرین ؛ فالملقصود بیان الاطلاق فقط لا بیان 
لیلة القدر وکتب مولانا حمد بحیی الرحوم من تقریر شیخه رمھما الله تعا لی فی_ 

۔ھذا اٹحل ء ظاہرہ مشعر بکون لیلة القدر عندہ فی المزدوج من اللیالی لان التاسعة 
َ غرم واعتبار الشھر ثلائین ار کا می می 
٦ ۱‏ ھهذا مخالف لا رواہ ؛ الثقات ولروایة نفسه ایض کا تقدم ء را یصح ب بکون ذلك 

ٰ رجیرادد جیا سی سے ا جواب انە اء شر امیر ای لھا 
ےہر 0۵۶م)) مر 


ور ھت رت ہج ت۔ و ا و مو ا 5 و 7 
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و کلام آپ سعید مل کون لان ؛ لن غالب شھور الام زنہ صل الله تمال 
عليه واله وسلم وقعت كکذلك ‏ ؛ بخلاف تفھم أبي سعید فإنہ کان مبنیاً علی ا ن الغالب- 
لی روید العوام دس ھب ساد الأجرۃ فی مس وعشرین یوماً بقدر- 
اأجرة الشھر . 


فاحاسمة بذلل می الہ ا اہ ری ای 


سر یکون می قول ہ فاسرما نی ! وسر ےسیا نس رن 
ر ٹی اللیلة التی تہ تبقی التاسعة بعدھا ء وی ا للیلة ال-تی تبقی السابعة بعدھا- 
2 علا 20 الشھر ثلائین یوما فحیععز لایقی فی شال وا الزرقانی قال_ 
"0 ا مراد بالتاسعة تاسعة تبقی فتکون لیلة ا احدی وعشرین وبالسابعة 
سابعة تبة رو ہنی بے یسوی فتکون لیلة خخس 
وعشرین علی الاغلب فی ان ن الشھر ثلاون لقوله ا سار رس و العدۃ 
یعني والمعنی عليه تاسعة وسابعة وخامسة تبقی بعد سو سے ہب 
ظاہر اھ ء قلت التوجی ال نول عن انشیخ قدس بہہ متددق کا آں 
موہ یا ٤‏ والتوجیے الشانی متعلق باصل ا حدیث یت رت 
پیو وی پوس نور الله تعال ی مرقدہ فی الدرس انە 
ال یمجینی ھا او و الزرقانِ ء وقال العلامة السندي فی 


حاشیته قوله (قال إِذا ھذا تھی ات تارب اقاسھھایق 
ار رکا ما یر انت کل السة ای دسدی رعٹرہی )ول لان ٠‏ 
ا مر ا مر ٹ نکون تاسعة ما مضی أو تاسعة ما بقي وسأله وقال 


نم اعلم بہذا العدد ء تم قال قال فی المدونة التاسعة لیلة ا احدی وعشرین والسابعة 
یل ثلاث وعشرین ہ والحخامسة لیلة مس وعشرین والعنی علی ھذا ا تسع بقین أو 


. صیع فرح ای ا قلت بنا ماق الدونة علی زس ہا سی یڈ 


و سا اعتبارہ وافیا کا لایخفی إلی آخر ما ذکر من سر بت 


()۳۱۸( 


7> جح ٢ص‏ ٥۸۲س‏ ٥اج ١‏ ص ۳٦٣۹‏ س ٥١‏ قوله ‏ أریت لیلت''' القدر مہ 


> ا لحدیث فارجع إ وو لی راو خاقرآاق مبنی قرل ناما ھت 
کس ا حدیث علیىی خمسة أ ان سظخ گل ری وجر وت 
احدھا ان افراد بالتاسعة لیلة تسع وعشرین وبالسابعة سبع وعشرین ہ ویکون 
ای اقسوا ق تالمة مشی سن بی العشرین ء قال القاري ھذا هو الظامر: 
ورجحه اخافظط ضا والنانی ان تاسعة تبقی ھی اللیلة الثانیة والعشرون تاسعة من 
الاعداد | الباقیة والرا لرابعة والعشرون سابعة منہا وعلی ھذا یکون معنی ا حدیث تاسعة 

من اللیالی الباقیة والعمد اد یکون من الآخر علی کون الشھر من الشلاثین وتکون 
اللیا می کلھا اشفاعاً ویژیدہ ظاھر ما فی أئی داود ضن آع ت ا قال لان سی 
یں رن دض واگر اع ند ناو اع وو سر ہس چجہ 
إلا ان ا لعداد من تسع وعشرین لکونە التیقن فتکون تاسعة ت تبقی ھی لیلة احدی 
وعشرین وُکذلك اللیالی کلھا اوتار ء ورابعھا ما اختارہ 0 اس ان امراد 
بالتاسعة لیلة احدی وعشرین وکذلك البواقی کالقول الشالث إلا ان اللعنی عندہ 
تاسعة تبقی بعد ا یں ا ا یکون ا سد می لان کہا 
اللیالی کلھا اوتارا 02 المصداق ھذا والذي قبله سوا والاختعلاف بینہما پٹھا 
٭ هو باعتبار معنی شر ش وا ع6 ن ا راد بالتعاسعة لیلة 
احدی وعشرین على نقصان الشھر والثانیة والعشرین علی تمامه یعني عمومہه یتداول 
الصورتین معاً ء قال وھذا د دال علی الانتقال من وتر إلی شفع اھ من هامش اللامع . 
جس ہس اًوسریی ہو ری اریت اأي فی نہیں ٤‏ یر 
احد من وہر یں احد منہم انە رأی) لیلة القد 8ی الیقظة 
لکنہم یعرفونہا باماراتہا إنھا رأھا نی الیقظة من ہو بعد اسٹارتی للیاء لئ 
مکاشفات الصحابة کانت آ أقل منہم وکذا جاز لغیر الولی ان یراھا بالعین فی 
الیقظة بان یری فیہا مثلا سجود حقائق الاشیاء رویة العین ء نم النبیٰ عليه الصلاةۃ 
والسلام کان یری لیلة القدر نی الیقظة رویة العین وإن م یشبت فی صرخ الروایة - 
)۳۱۶٣( ٣‏ ت٢‏ 


و 5 8 8 8 ا َ 


بج اص ۹ل س مج ١ص‏ ٣۳۷س‏ بقل ۹۳ ۹۰ء" 


کراعتات اھ ء تم لایذھب عليك ما نی 8ی ھامش اللامع مھرم و لیلة 


القدر من الاوجو سعة بحاث لطیفة فی ھذا الباب : منہا اختلافھم نی 


التسمیة بلیلة القدر ء ومنہا اختصاص ھذه اللیلة بہذہ الاّة عند ا نہیں چیا 


کا العطیة اخلیلة ء ومنہا اختلافھم نی تعبین ھذہ اللیلة علی- 


اقوال کو تبلغ إلل قریب من مسین ء وختار أئمة الفقه والسلوك فی تعیین هذہ-- 
اللیلة ء ومنہا۔ اختلافھم ہل یحصل الثواب ا ریب علیہا للمن قامھا وم یظھر لە شئ 
.(اي من امارات تلك اللية) ء ومنہا اختلافھسم نی حکمۃة اخفاٹھاء ولا تسعھا- 


سو کو را البذل عن الشوکانی اقد اختلف العلماء فیا 
علی اقوا قوال کٹ ذکر مہا نی فح الباري ما م یذکرہ غیرہ وسنڈکسر ذلك علی 
طربق الاحتصار یی القول الاول : إنہا رفعت حکاہ المتولی عن کت 7 
والفاکھانی عن ا نف حنفیة ء قلت لم أجد ھذا القول اأصلا فی کتب ا حنفیة ہہ 
إنہا خاصة بسنة واحدة وقعت فی زمنہ صلی الله تعالی عليه و الا 
إنہا خاصة بہذہ اللمة جزم بە جماعة من الالکیۃ 7 رد وك لاو 
قد بلغت ستاً واربعین وئی اخرہ وارجحھا کلھا انہا مر 
انہا تنتقل وارجاھا اٰتار العشر وارجیٰ اُٰتار برای الشافعیة لیلة احد 
وعشرین أو ثلاث وعشرین وعند جمھور سخ وعشرن ہ واعنلفا مل ھا علامۃ 
تظھر لن وفقت لە أم لا ء فقیل بری کل شيٌ ساجداً ا وقیل الانوار نی کل مکان 


ساطعة حتی فی للواضع الظلمة ء وقیل بسمع سلاماً او کلام من الملائکةء 
وقیل علامتہا ضر واختار الطبري ان جمیع ذلك غیر لام 


وانه. ۔لایٹ یشترط> ب۔ لها رویة سی ولا ماعه اھ جاک ذکر علامة فی الرقم الانی . 


۱ (١):کتب‏ فی تق تیر الکی × قوله (مثل ٹ شق جفنۂة ) فإن شّ شق ا حفنة إذا:انفصل 
>وائنکس مت اجفة یکود عل شکل الملال والغرض ان لیلة القدر هي اللیلة الحی 


پصیر القمر فیہا علی صورةۃ شق شق ا جفدة ء ولا شك ان تلك اللیا'ة عي اللیلة - 
ٰ آپ جو 


ج ٢ص‏ ۸۳۰ اج ١ص‏ ۲۷۰ کتاب الاعتکاف'' 


> السابعة والعشرون از للیلة الثامنة والعشرون کا تراھا اھ ء وتقدمت قریباً بعض 
العلامات .۔ ۱ 
)١(‏ کتب الشیخ فی الکوکب ء الاعتکاف سنة مؤکدة الا انہا على الکفایة دون 
ان یسن لکل اأحد وتاکدہ بدوامہ صلی الله تعا ی عليه واله وسلم عليه وثِہوت 
سب سو .اود وا ہیں حر سج شی سڈ 
ای کک سو ا سی ا ُن یکون تغلیاً واعتبا 
للاکثر ‏ را رر یں پونوٹی مرو دا جج 
ہر یور پر سی نہیں ہی اس سا للبث وا حبس علی الشي خیرا 
کان أو شرا ومنە قوله تعالی ( ما ہذہ المائیسل التسی أنئم ھا عاکفسون ؛ وفی 
قصلق ات بل سجد تام فی نضاع ال ساد ہی 
قال ابن ا منذر : ہل العلم علی انہ سنة لایجب على الداس فرضا إلا ان : 
یوجبه وش و د الحافظ وکذا ۰ ۷ئ2 
٣‏ بن عابدین الصحیح وو سوا النبہی صلی الله تعا لی 
واله وسلم واظب علیہ وم ینکر علی من ترکه ء والمواظبة إِنھا تفیسد الوجوب 
اذ نر علیى اہ سا ار ا ا الدخول فیه 
سخافة ان لا یوفی شرطہ ء قال الموفق لایجوز الاعتکاف کی ہے 
فے لا ا جماعة واجبة والاعتکاف 8ی غیرہ یفضی الی آ ارت 00 
ا جماعة الواجبة ء واما خروجہ إلیہا فیتکرر الخروج کثیرا مع امکان ا فو ۱ 
وذلك: مناف للاعتکاف یفن الاکاف فی غیر مسجد إ ذا کان كت 


رجلا ء لانعلم فی ھذا بین أھل العلم خلافأاً ء وقال الحافظ اتفق العلماء علی 


شرطیة الملسجد للاعتکاف إِلا محمد بن عمر بن لبابة امالکی فاجازہ فی کل 


مکان ء وأجاز ا حنفیة للمرأة ان تعتکف فی بیتہا و فیه قول للشافعی قسدی وفی وجه 


لاصحابہ وللمالکیة یجوز للرجال والنساء لا التطوع فی البیوت أُفضل ء وذھب - 
(۳)( 


< أبو حنیفة وأ مد إ یل قف یت لتی تقام فیہا الصلوات وخصه أبو 
یوسف بالواجب منه ء وأما النفل قفی کل مسجد ‏ وقال ا جمھور بعمومه فی 
کل مسجد إلا لمن تلزمہ ا جمعة فاستحب لہ الشافعی فی ا جامع وشرطه مالك لا 
الاصتکاف ینقطع عندھما با جمعة ویجب بالشروع عد مالك وخصه طائفة من 
السلف کالزھري بالجامع مطلقاً وخصه حذیفة بن الجان بالملساجد الثلائة وعطاء 
مسجد مکكة والمدینة وابن الملسیب بمسجد الدینة | اھ من ھامش للامع مختصرآ 
بتغیرےء وأجاد النووي الکلام علىی تعریف الاصتکاف وما یتعلق بہ من الأحکام نی 
۔شرح مسلم ٠‏ قال ویسمی موی جن الأآحادیكث ا الصحیحة ؛ منہا 
حدیث عایشة کان النبي صلی الله تعالی عليه لہ لیم یصغی إِل رآسہ ودر 
جاور فی رات ِا حائض ‏ وصح ےط رو ُوسے بہا+وارہ 
ولنا وجه انه یصح اعتکاف امار فی اللسجد من غیر لبثٹ ٠‏ وللشہور الال فینبغي 
لکل جالس فی ال مسجد لانتظار صلاة أو لشغل آخر من آخرة أو دنیا ان ینوي 
الاعتکاف فیىحسب لہ ویشاب لە ما م یخرج من ا املسجد فإذا ا خرج ئم دخل 
جدد نیة أخری ولیس للاعتکاف ذکر خصوص ولا فعل آخر سوی اللبث فی 
المسجد بنیة | موسر ریس وط ہیں سیا ا کس 
م یبطل اعتکافہ - إلی اخر ما ذکر من أأحکامه وقال نی الأمیر واجمعوا علی 
تہ لامد لاکٹر الامتکاف اللہ تعالی اعلم اد 

0 ھذا آخر ما اُردنا إیرادہ نی ھذا الجزہ ایق ٤‏ وسہ یم جلد ال من 

حل الفھم لصحیح مسلم ) و یتوہ إِن شاء الله تصالی اٗ ٹجلد الشانی و أوله 

یں 


(۳۲٣ ( 


فھریں اٹجلد الأل من ا حل الفھم لصحیح مسلم 


اللمقدمة ْ 
۳ عِ قولہ عن یہ جملة الاحبار وشرح بعض اجزاء ا خطبة 
شرح 7 ال سار سے سید بس فی ت7 
المراد بہ 
قوله (وانما مثلنا مرلاہ ( اخ 
قوله ١‏ قبلت زیادته) وحکم زیادة الثقة لاترحیح عندنا الکو _ 
قوله فا من تراہ یعمد اح 


اقوله (عئد ذکر الاحبار ! المعللة؛ وشرحه من تقریر الکی 


قوله (من طرح ا الأحادیث) واختلافھم فی شرحہ بیان ا راد منہ_ 
ےہا کی سس ا ح والفرق بین ال خبر والشھادة: 
قوله (إنه لمنعنی | و 

قوله (قد کلفت بعلم القر 

قوله (با 7 می ۲ وبیان ا مراد منه 

قولہ (یوشك ان تخرج وتقرأ) ۱ 

قوله (إنا کنا سحدث) 


قوله (لایاذن لحدیٹه) وشرحه من تقریر الكي 


قوله کا عی٠‏ 


ام تر الصالین نی شیء | کات اخ وقیل مسلم بل وی الکذب علی 
السا: 


کل 
(۴۲۳) 


القرآن ہین ء والوحی اشد؛ ودفع ا لتعارض بین کلام ھذا القائل ٦۔.‏ 


(قبل آن ظیت ااحک: ۱۷ 
قوله (وترکه بعض الناس) ۱٦۷‏ 
قولہ فان الرافضة تقول والکلام علی الایمان بالرجعة --- ۷ 
یزید ئٔی الرقم ٰ 7 
قولہ (قال أبو إسحاق إبراھم؛ ۹ ٠‏ 
قولہ (کذب - والله - عمرو اخ) ۹ 
مالك م تسمع منہ حدیث العطارۃ کون زیاد بن میمون من شیوخ 
عباد بن منصور ‏ وحاصل الایراد والجچواب ۹ 
مو میس ہے کہ 2 
قد تکلم بعض النتحلین منتحلین ا لم یرد بە الامام الہ ج سس تا 
علی الالسنۃ ٢‏ 
فی قبول العنعنة ثلائة مذامب ٣٢‏ 
بی ہم یر الم شرح ہذا لتھیرس عیزت سا 1 
قوله ان تکون ھناك دلالة ْ ۳" 
و ختر ع ہذا ال 020090۶ تس وختار الشیخ الحدث 7 
الکنکومی ٹی ذلك الا تلاف ْ ْ ۲۳ 
قوله ما اح حب ا ح 7 اعرابه وتقدیر العبارۃ ٤‏ 
قوله رووا عن ہشام بن عروة عن ابيە اح وشرحه من تقریر للکی کی 
7 فإإذا کانت العلة إل قوله لمکان الارسال توجیه العبارۃ 
ن اختلاف || النلسخ ْ ۲٤‏ 
نا اہی ك٢‏ ذکر اسلاف اع ! 0007 ْ 
حیث العربیة بالبسط -- 


(۲٢٤ر‎ 


س 


۰ نْ 


شرح قولهہ عن حذیفة وعن آبي مسعود وقوله وعن کل واحد منہما 


قوله من البدرپین ھلم جرا وشرحه من تقریر اللکی 
قوله إلیل مثل انی ھریرۃ رضي. الله عنه 


قول رجلا 
کتاب الاآممان 


معناہ لغة وشرعا وھل ہو بسیط أو مرکب ؟ وکذا الاقرار باللسان 


رکن أو شرط ؟ 


وید اس یہہ ای وہ 


وتعلیل لا قبله او مرتبة اخری دوں الاولی 1. 


ا ا حدیث وھل هو تصویر 


فقال رجل الحج وصیام رمضان ء وفيه دفع التعارض بین الروایتین 


وجواز النقل بالمعنی 


الا تغزرو ؟ فقال انی معت اخ 


وی ری ای آن غای + 


رو بە ھل اجد لە بابا فلم اجد اح 
قولہ عمر رضی الله عنہ للنبي کل فلا تفعل وتوجیە ذلك 


قولہ انہ مکتوب فی ا حکمة اح وسبب غضب عمران رضي الله عنه 


کون ا حیاء خحیرا کكلەه ‏ وحقیقة ا حیاء عرفا وشہعا 
قوله فحدثت عبدالله بن عمر فانکرہ علي 
قوله حیث یطلع قرنا الشیطان وقوله نی ربیعة ومضر 


قوله جاء أُھل المن 


الاممان بمان ا حدیث ٰ 
ورجوت ان یسقط عنی رجلا 


قوله ما ادعی زیاد 


)۳۲٥( 


۷ 


۲۸ 


ئا 
ای 
6 


تڈ 


۰ 
۲ 


"0۱ 


۲ 
۲۲ 
۲۲۳ 
ى۳ 
7 


2 


رمیا نا 


ب رز مہ موسر و دی 
ابن عمرو رضي الله عنه ْ 

'قولثام اسر اسر مر اح ومسئلة ماع الموتی 
۱ قولہ اسلمت على مااسلفت؛وھل یٹاب الکافر علی حسناتہ بعد اسلامہ 
سی 0ر و ان ا 

إلا وسعھا ك4 
عل السیئة سیئة والکلام عليه 
قوله دلك رخ الآیمان 
فقال لہ رسول الله عاپلگ ما ا ادبر ا مخ وشرح ھذا الم 
قولہ ما کان بین عبدالله بن عمرو وپین عنبسة.بن أ آن ات بالات 
حتی تصیر علی قلبین _ : 
قوله الا قد اعطی من الایات مامثله امن عليه البشر وشرح ھذا ا حدیث 
5 الکنکوھي وغیرہ من الشراح 
وإمامکم منکم ٭ واختلافِ الروایات فی حل نزول عیسی علی نبینا 
لہ اح والسلام و پ لتعتجییج۔ہچہ 
و اللھدی 

٦‏ رافوتم آیات ربە ء واختلاف العلماء فی رؤیة انبي صلی الله 
وسلم ربہ لیلة الاسراء 
قول فی ادنی صورۃ من التي رأوہ فیا واختلاف العلماء 
ئی وقت هذہ الرؤیة - 

مسئلة رؤیة الله تعالی نی الآخرۃ للمؤىنین _ 
ٰ ٰ ..(ہ تم 


۹ 
۲ 


٤ 


٤ 


0ه-چ"چو' 


اختلافھم نی معنی الرؤیة وامراد بە 
الاحادیث الواردةۃ فی رویة الله تعا ی 


قوله من مائھا أُي ماء الشجر والکلام علىی هذہ الاضافة 

اقوله اردت غرست کرامتہم وشررح ھذا الکلام 

بے ای القیامة عن کذا وکذا ا حم وتوجیه نفیس للحل ھذہ 
العبارۃ خلاف ر وو فانہم قاطية ھ ال وقوع 


المصحیف ئی | 


پ6 امتی امتی ٤‏ فيه مخلیط من الرواة بین بی الشفاعة الکبری 


والصغریِ -- ذلك 
ٰ 0 لککریی 


ذکر سعة ابواب ا حنة وذکر مسافة 


قوله فرفع یدیە وقال اللھم امتی امتی 


حنة إلل .بیو الباب وتفسیرہ 7 


مابین الباب إلی الباب 


. قوله لولا وی ات الله ماحدٹکم ال 


کت الکبائر والکلام علىی ان کے ہے اسعاتث 
و الصغائر ۂ فقد وبسط القول فی ذك ۱ ٰ 


: وذلك الدھر کله 
قوله فلیطل غرته وحکم اطالة الغرة 


ورد فیہم (سحما سحقا) 


)۴۳۲۷)۱ 


-- 


قوله فواضعھا عند سدرة ء وحکم التخل ف الظل ٰ ۹ 


کتاب ا حیض ۹ 
قوله ہم فی الظلمة دون ال جسر واختلافھم فی تفسیر الظلمة ٦‏ 


0‪ 2 ",م0 الیدین بعد الوضوء وبیان مذاھمب "2 ٦‏ 
کان آ ازواج ا ا و یا کالوفرة والکلا 


7 جواز مخفیف الشعور للنساء وتوجیہ حدیث الباب 08+409٢‏ : 
ن ارضنا ارض باردۃ 5 
رم الدم واقوال العلماء فی ا حکمة فی استعمال الملسك ٦٤‏ 
قوله قال آبوبکر وابن أي, عمر فی حدیٹھما عن میمونة--_ 7 
قوله فمسسته تت 
رای می تھھ ےت الایة ؟ وھل القصة مقلوبة؟ ٠٦‏ 
کتاب الصلاۃ ف۷٦‏ 
تحقیق لفظ الصلاة لغة والمناسبة بین ا لمعنیین اللغوي 0 وپیان _ 
حقیقة الصلاۃ مجملا بعبارة وجیزۃ ۱ 01 
قوله فان مع اذانا امسك واختلاف العلماء فی الدعوۃ إلی الاسلام قبل -- ٰ 
القتال وتفصیل المذاطب فیه ۔ ٰ ۷٦‏ ۲ 
قوله حتی یکون مکان الروحاء وسبب قطع الشیطان ھذہ 
ا مسافة البعیدۃ . 
لہ لہ ضراط وعل ہو عمول عل اخقیقة أو عل اٹجاز ؟_ :۷ 
ام و وک وحکم تکبیرات الانتقال فی الصلاۃ ۷٠٣‏ 
قوله کان بیجھر بہّلاءِ ا ہو ۷/۱ 
قوله قال آبوبکر؛ ابن اخت ی اقضر والکلام علی زیادة (وإذا قر۔_ 
سم ' نے لتبعات 7 ْ ۷۲ 
۳۸ے 7 


قول اقم سلم مث هھنا ما اما عليہ ود بالاجما) 

اقوله انھا | شر ہیدہ سیک ا حدیث- 

قوله فاغتسل والکلام علی امراد بالغسل فی حدیث مرضہ عَِلّه وقوله ا حمی 

۱ من فیح جھنم فابردوھا با ماء ا حجدیث 

بجہراو اون زار ای ام من کان ہو صلی الہ 
تعا یی عليه وا اله وسلم ا م أبابکر ٰ 


7 قولہ یدلہ مل اضل بن خباس وی لعل رحلآ اخرء الکلام علی عدم 


ہب 


4م ترون قبلتی ھھنا .. إنی ا ا - واختلافھم یی شرح 


ٔ۴ ۳صس-0) الیدین فی غیر لتحرمة عند الحنفیة 
واحتلاف الروایات عنہم فی ذلك 


لکلام علل حمل لحدیث الذکور والجواب عن قیغم انه عمول عل الع 


نت 
 |‏ قوله فقال بلال والله وئی روایة : واقد بدل بلال ووجہ سد وی 
ا ختلفة فی 5(" 
قالت انزل ھذا فی الدعاء: یعنی قوله 7 ٹاولاتجھر بصلاتك 
ولاتخافت مالک ۱ 


قوله لکم کل عظم ذکر اسم الله عليه وفی روایة لم ذکر؛ ووجہ الجمع بین ْ 


ھدہ الروایات بالیسط 
قوله اذنته بہم شجرة وفی روایة اتانی داعی الحن و وکذا اختلاف الروایتین فی 


القراعة س ,0 ےار ا جا ا ٰ 


0+00 


عليه وسلم .-. تلك ا رر 
9ت 


۷ 


.۷۰۶٤١ 


۷٦ 
۷۷ 
۷۸ 


۹ 


۸۲ 
۸۲ 


۸۲ 


7 وك گت : کت تر سے ۲ 


ٴ ۱ قولہ لقَد کان صلاة الظھر تقام فیذھب الذاہب واختلاف الروایات عنه 
لے ۰ کت ٠‏ الاطالة وا و المخفیف وتفصیل مذا ھب الأئمة 7 7 ءة المستحبة فی 
اے 2 ادري ماقال لی مامعنی قوله والئخل باسقات* ۹٠ ٠< ٠٢‏ 


ول کات صلانہ بعد گفیفا ء واختافوا لی شرح ہہ اجملة عل ۱ 
ََ تُلائة اقوال ۹۱ 
ا..۔ قولخم 24 بعد ء والکلام علىی آخر صلاۃ صاتھا رسول اللہ گگ ۹۱ 
ٰ ہر قا قملہ قرنہ قریبا من لسواء و ا جمع ب بین وین مماو رد من تطوبل القیام ؛ ومعنی : 
ۓجٌّ قوه تی -- ٰ ٰ ٰ کی . ٰ 

7 2 أقول ۸ ا نو القرآن اارتوع والسجود 7 77 

الاأگمة ٦‏ ۹۳ 
ٰ دک أما ہو 7 مم" ٥‏ و 
. قوله والرجلین واطراف القدمین ء والکلام نی لسجود علی سعة ا عضاء کت 
وہیان مذاھب الائمة ة الزیعة ولاف ۶ ےی بٗ ٤ہ‏ 
اقوله يجنح والجافاۃ- بین العضدین وا نبین جا لسجوہ ریا : 
احكکمة فی ایھاتے. ھذہ ايثة ْ ٰ - دا 

قوله من نائل وناضح وا البرک باثاز الائن:٠ ٠‏ .ا نے ۷ا 
ابچ ا مکان الصحف الکلام علی تعیین مصداق ھذا الکان ۹۷. 
تح" إن المرأة لدابة سوء و رھ الصلاۃ مرور ا نوف وغرضا ٰ 

وہیان مذاھب الائمة ۱ ۲ 5ڈ 
< کاب السا جا - ٭ ا ْ 8٣‏ 

. آي مسجد وضع ق الاْض یل قال: وھ موا ا حدیث وفیة- 
۱ 3 222 س مہ عنه وصنیع الامام الطحاوي _ فیھ .ہم کے 
0 _ ۲م" ٰ 


جة وہ 
ٰ 7و سی 'ے' ٰ ۰ ْ ات 
نصرت بالرعب ا حدیث وھل ھذہ الصفة حاصلة کے ۶یئ 
قوله فأقام فیہم أرہع عشرة لیلة اختلاف الروایات فی مدة قیامہ صلی الله ْ 
وروی سر ری و ٰ ٠٤‏ 
٠‏ قوله فخبشت والکلام علی نبش القبور فقھا 28٣٣٢‏ 
. قوه اتخذوا قبور نبیاءھم مساجد والأقوال فی معناہ وحکم الدعاء عند القبر ۱ 
واداب زیارة القبر "۰٣۷‏ 
ٰ ول ِن عان بن عفان آزاد بنا اللسجد فکرہ الناس ذلك اخح والکلام علی -- 
زخرفة ال ملساجد وتنقیشھا وبیان مسالك الأئمة فی ذلك بالبسط ۸ 
قوله 7 موا خلفکم فقلنا لا ونی الروایة ! الاڈ "+400۲٦‏ 
ہین۔ ذللك: ا 
قول ابن عباس فی مہ لسن ء الکلام عل تفسیر لاشاء رف ٦‏ کو 
وأحکامهہ وبیان مذاہب الائمة فی ذلك : ْ 0۱ 
ال یل غی الک ...مم ۳۰ 
۰ قولہ ٹم ذکرت قول اي سلیمان اح وشرح ذلك من کلام ا حمد ۱ ٰ 
الکنکوھی وغیںن من ار ارت > ۴ ہے چو کے 
قوله آتی بقدر تکلم اشاح عل هذاالفظ وتوجیہ من نقیرالکی ؛ وکرامۃ ےھ ای ٰ 
.کل البصل إِذا کان نیا ٰ ...8اا 
تو ٹلاٹ قرات آی ڈلاٹ ضرات یی کت 
وت > قوله فزاد أونقص ؛ نم بعد ذلك جزم الراوی بالزیادة: ووجھ ڈا جا ۰318 . 
کو س2 اق جزعا وف روایة ة فقام ال لن شب ممروضنة لیر ! السجدء وخقیق_ ا 
ذلك اخشبۃة ٦ا"‏ 
قصة السھو وقعت عدةۃ مرار کا ات فی ذلك کچ 4 .,/, 
.(ٹم ٰ ٰ 


سجود السلارۃ 
قوله جعل قدمهہ الیسری بین فخذہ وساقه والکلام علی معنی اللتورك وانواعه 
واحکامہ عند الأئےة ال الاربعة واشباع الکلام علیى ذلك کله 


قوله یلقم کفه الیسری رکبته ء تفسیر الالقام والکلام علی المسئلة فقھا“ ْ 


قوله وقبض اصابعه وبیان کیفیة عقد الاصابع عند ضا ویان مسالك 
الأئمة نی ذلك 

نو ٹی التشھد وحریكٰ الاصبع عندھا ومذاھمب هب الاأئمة 

قوله آن تب ساستتاد لال حکم التسلیم عند اخروج سن الصلاۃ 
والثانیة 8ی عدد اس ںو بی رای الائمة ودلائلھم 


رج یس پرس ین اتعارض بین الروتین نی البات _ 


7 بخم ست الله 0 ووجه الاریاع 
قوله لان طاؤسا رواہ عن ثلائة أو راف وا کک الکلام 


اقوله تم لیتخیر من الدعاء اعجبه عجبهہ الہ إلیه وحکم ھذا الدعاء 


قوله حم یقعد إلا مقدار مایقول اللھم انت السلام الحد 
الفصل یم بین ہس والسٹن بالاوراد والادعیة 


رہ اح اق باشید لا اخ ول سن لتسمیة أُول کل رکعة قبل 


الفاتحة یس ہین الفاتحة والسورۃ 


قوله قیمت الصلاۃ فقمنا فعدلنا الصفوف قبل ان رج سہافنا 


صال احدھا! سج وس ماورد | اق ون 
تسویة لصفوف ومدیھا بی یکر ئل فةالصلاا بمدھا 


03۷۳۵32ه۵]م)+" 


چیہ 


کو 


۹۵۶۳۴۱ 
۲٢ 
"۲۲ 
رخ‎ 
ك٣‎ 


تہ 


عسہج 


۳۷۴ 


قوله جمیعاً عن عبیدالله 
ْ باب أُرقات الصلوات 


ٰ 7 للخ سا معناہ بد َ‫ وجه و الصلاةۃ 


07 


قولہ لابستطاع العلم براحة افشییث إیراد لملصنف ھذا الکلام فی ھذا 


احل واراء الشراح فی ذلك 


۱ بیو إِليه حر اریضاء فلم یشکتا لمع ینہ وین حدیث الابرادے 


ھب الائمة فی اداء الصلوات فی أول أوقاتہا واخرھا ا یہما أآفضل 1 


: " حتی دخلنا علی انس رض ا حخ ووجه تأخیر عمر بن عبدالعزیز صلاة 


العصر وفیه سنة وفاۃ نس وإمارة عمر بن عبدالعزیز 


قوله فنزلت حافظوا علی الصلوات؛اختلافھم فی مصداق ق الصلاة الوسطی 
قوله حتی قال عمر ؛ بن الخطاب نام الدساء والصبیان وقوله ما ینتظرھا أھل 


دین غیرمٌ والروایات فی ھذا اللوضوع 
۲۳ 2088080 اللیل وئی روایة حتی اہہار اللیل وورد ذھب ئُلث 
اللیل ا و شطرہ ء وا مع بین ذلك الکلام نی تآخیر العشاء وتقدیھا 


والتفصیل بینہما واختلافھمِ نی آخر وقت العشاء 
قوله یقطر رأسه ماء واضعاً یدہ علی شق رأسہ وقولہ فید لی عطاء بین 


اصََائ رح ھد ا ا حدیث 


قوله إ٘ذ مربہم ای 7۳07 ٹئ٭+“ ْ 
فلا بطلبنکم اللہ من ذمتہ بشیء وهو غل اللعیین _ 


بین 


ا٤٥‎ 
١٤ 


9 ۱ ۰ 


قوله یؤم القوم اقروؤمم لکتاب الله واختلاف العلماء فی الأقر والافقه ایہما_ 


یقدم واجمال 220077 یقت نے ا 0 


7-0 


قوله اللھم انجح الولید بن الولید وقوله اللھم اشدد وطأتك علی مضر هاتان 


لاس ۰٥٦‏ وقت لرولیة علی ری الشیخ بی الام ع لی 

ذلك بالبسط ٰ 

لوہ امن ملا کون عصیة ہہ فک ول قله الس لے 
من الہمر شيء)4 وھو مشکل 

3م عل رنڈ البخاري وما ذکرہ بقوله وزاد اسباط عن منصور وفیه 

اختلف رای الحافظین ابن الحجر والعیني 


قوله قبل الرکوع أویعد 32ء یی لروایات عن نس اوت قیل ۱ 


7 چا ۱ 

ٰ 0 نلك السائل یع _ 

بی حیث ان و جد مک لدنیا 
۱ 5و فی خی ی ج جت 1ئ92 


کو القنوت فی الفجر وتضعیف حدیث سی مال یقت _ 


.. اختلاف العلماء فی ذلك _ 


۱ ۱ ۱ لروابات لود( ت قصۂ بلة 12 واحدة آ و رسہ٣‏ نکر ٰ 


ٰ مضمون 


قوله ہل تری من أحد ؟ قلت ھذا راکب 
۔قوله (فإذا کان الغد فلیصلھا عند وقتہا؛ والکلام علی مانی روایة لی داو 
فلیقض معھا مثلھا 
قوله نا التفریط علی من لم یصل ٰ 
شرح حدیث اي قتادةۃ فی قصة ؛لیلة التعریس) وذکر مایستفاد منه 
قوله (لم نسق بعیرا)؛ فیه اشکال وجواب 
ٰ کتاب صلاة المسافرین فیه حمسة آبحاث 
قوله (مابال عائشة تتم) ؟ ووجوہ اتمام عغان وعائشة وماقیل فی ذلك والایراد 
علی ماقیل من اُنہا کانت تقول بجواز کلا الارین الاتمام والقصر 
٠‏ ك؛ عائشة فرضت سم ہیر سر سپ یت 
لسفر اح والاشکال عليه بوجھین - 
اوت الاتمام فی السفر عند ا الاحضاف---- 
ہی سے سس ےسر اہ و ہو من ااصلاۃ) 
.ذذ ہے من ا فی الاتھام والقصر فی صلاة السفر 
وچ علی رکعتین ء وفیه اختلافھم نی التتفل نی السفر علی أقوا 
ت القول نی ذلك 
ختلفت الروایات عن ابن عمر فی ھذا نفیا واثباتا 
۶ انه قال لموذنہ فی یوم مطیر وفيه ذکر شروط وجوب ا جمعة وبیان 


ا ر السقطة للجماعة . 
اذا ابعلت بعلت النعال فالصلاۃ نی الرحال 
لک بصل سح حت ایت ب اہ ود کب امقبل با 
عند التحریة وتحقیق مذاھب ئمة الاربعة فی ذلك 


پ9 
ںہ 
٦ػژٴَّ‏ 
او 
۱۹۷۰( 


7 
۷۷4۶۲ 
۷ ٤ 
۹ٔ 


۷ 


0۳٣ 
۷َ 


۱۷14/۹ 
۸۰ 


۰م۸" 


قوله عن أبیه خطاً ء إذا وقع ف تیر ہمرنبت ٰ 


عل الصواب 


ڈ(۳۲۶). 


۸٤ 


مضمون 


"ئ0 ا کہارانھ رک الابن فیہا بالالف وبیان اعامسض 


قوله اُکان ا النبی علللهہ یصلی س میف ‏ ساوھ یبدا 


رعیل الروایات الواردة نی ذلك وبیان مسالك الائمة فیە وھل ھی صلاۃ 


واحدةۃ أو صلاتان او صلاةۃ الاشراق والثانیة صلاۃ الضحی _ 


الکلام علی أُفضلیة اء الرواتب فی البیت دون | : مُسجد وذکر مذاہبف 
لقیں ہے بالىسط ْ ٰ 
وی راد ان یرکع قام اح وا جمع بینە وبین ماورد کان إذ ذا قرأ قائما رکع 
قائما وإذ ذا قرأً قاعدا رکع قاعدا ت۳ 
باب صلاة اللیل_ 


الروایات الواردة فی فضلھا وذکر اختلاف الروایات نی عدد رکعاتہا وبیان 


۱" ا جمع بین تلك الروایات 
اطلاق الوتر فی اکٹر ا الروایات علی صلاة الیل کلھا 


بچوہ نے سی ای کہ شس یں 


السحر الاملی من کلام الشراح وأھل اللغة 

الکلام علی حدیث عائشة کان ا انی لا ید بی سی یر سس 
وماقیل إنه غلط من أن اسحاق 

قوله فصار قیام اللیل تطوعا ‏ کے 07 
نسخ وجوبہ وفی حقه عَلأمُ خاصة ٰ 
ان کان ا نہد فیضا فی حفہكل فعندوب فی حفنا ان کان توعا نی 
حقه فسنة لنا 


قوله لانجلس فيه إلا نی الامنة ء وھذا بظاھرہ الف ا حرف وا جواب عنه 


اقوله رای ریا یصلون من الضحی فقال انح ء وقت صلاة ای وت ْ 


سس می ری ْ .وم 


۱۳ے 


للیلة التي ال ح وتوضیح ذلك 
ٹم غسل وجھہ ویدیہ: وعل ھو عمول عل الوضوء العرفی او 


قوله واکٹر علمي هي ا 


1 از نی التابوت ٠‏ واختلاف العلماء فی امراد انار ض2ر أأیضا 
فی ا لمراد بطلب ھذہ الانوار المذکورة فی الدعاء 

قوله وقال وصورہ الخ ٰ ٰ 

اقول علی رضی الله تعا لی عنه إِنما انفسنا بیدالله ء لایجوز اتمسك بالتقدیر فی 


کتاب فضائل القران 
ہیرس لقران عل بعض ویان 002 الفرق بین 


7 و 7 ںا 


بع قال فجلدتہ | 0 الد بالرائحة واختلاف العلماء نی ذلك 
قوله الله ورسولہ أعلم سنجتھت پ سیت جیب 
کہ الله ورسولہ می 

و رہ 7 اثالنة , ری ا حدیث اشکالال ‏ اسب 


وفیه جا 7 خس نبي دعوۃ مستجابة الحدیث - 


۹ 
3. 


: ْ مضموں 7 ٰٴ صمفحہ 


ٰ کٹ و وت -٭ 2 
ٰ قوله فمن معك علىی ھذا ؟ قال حر وعبد . 2۵0,(,, 
ٰ ُ قوله إنك لاتستطیع ۳ ۲۲۲٢‏ 
قوله فی مقام واحد یوّتی ھذا الرجل - وف نم ۔.۔ تہ 
ٰ الکبیرۃ لاتعفی لا بالتوبة کک ٭-٭-39.-٭- ۲١۲‏ 
ٰ ارلا رغم جی جایں ق لی ع اَساظ بد امیر بیااتا کر 
صاتا ماڑکھسا اخدیٹ > واختلاف اروبات کی اہ کل انی 
فلہ نال جار کا بصنم حسکم ھڑاظ باتہم .۳ 
تی کا رہ اتل ات ے٠‏ 
ٰ ما عالپةء اخ نٔی ا تج ر٥_ے‏ ہت ل۔ ۱ |۲٢۷‏ 
قوله فکانت لرسول الله عاو ‏ وه اربع ر رکغعات وتوجیه ذلكٰ ۱ ۲۱۷ 
مشروعیة صلاة ا خوف 0 ٰ ۲۱۷ 
کتاب ا لجمعة ۰ ۲/۹ 
غی ول ا نا مل صا سم اسلامی آ رہم ما َو 
ا حمعة ست تع در سیا ۲۹ 6ھ 
قوله بید أنہم أُوتوا 07 :ه048 اللہود یومع_- 
السبت والنصاری یوم الاٴ ۲ 
مقیٰ سی ول فی 2 
قوله بخطب قاعدا ٤‏ وقوله بی ِل غةا ایت . ْ ۲۲۲۳ 
حکم القیام فی ا خطبة ومذ قب لاتق تلق ۲٤‏ 
قوله (ومن یضلل) کت فی حذف سم او ۲۲۰٢‏ 
قوله بلغن ناعوس البحر ‏ وتحقیق ھذا اللفظ ومعناہ ۲۲۰٤٢‏ 
(۳۳۸) ۰ 


۔مضمون 


قوله ومن یعصمھما فقد غوی وا مع بینە وبین ماورد بئس ا خطیب انت 
قوله فلیصل رکعتینء اختلافھم فی تحیة الملسجد وقت الخطبة 


إذا حرج الامام فلا صلاة ولا ی0 

قوله قال یحیی أظنہ قرأت فیصلى أو ا 
ٰ کتاب العیدین 

7 الستة ا لمتعلقة بالعیدین 


لبتة ء وکلام الشراح ہی توضیحه 


لنداء (بالصلاۃ جامعة) فی العیدین ومذاھمب 
سو قدر ا لحاریة العریة ٤‏ وحراب اعت 7 
ماورد من الہمر بامساك النصال فی ا مسجد 

اقولہ جاریتان من جواری الانصار وفیه ذکر حکم الغناء واللعب بالنرد وغیرہ 
واج سيء س ۳ ئی باب النکاح 
قول امرأۃ نذرت ان اضرب علىی رأسك بالدف ا حدیث 
کتاب صلاة الاستسقاء 

الابحاث العدیدةۃ المفیدة_ِ نی بصلاة الاستسقاء 
قوله فحسر رسول | الله عاوٹہ علافتعسة ثوبه وقال لان 0س بہت" عزوجل 
قوله نصرت بالصباء اھلکت عاد بالدبوں - 


: ات العشرۃ میں ہر کی 
قوله وھو الذي سیب السوائب وفیه أنه کیف دخل النار مع نہ لادخول فی 


النار ولا فی ا حنة قبل یوم القیامة 


قوله فخرجت فی نسوۃة بین ظھری ا حجر 


قوله فقصرت یدي عنه 
قوله امرأة من بنی اسرائیل وفی الروایة الا 
وجہهہ جک بینہما_ 


)۳۳٣( 


پوپ ا 


مرأة من میر 


گی 


۲۸ 


کہ 


2 


ب۲ 
ب۲۳ 


۲۳۲۲۳ 


۲۲۲۳ 


۳۰٥ 


۲۰۳۲۷ 


۲۲۸ 
و۲۲۸‎ 
و‎ 
۲٤ 
٢ك‎ 
٣ 


ء2" 
۲۱۷ 


کر تس 


۲۷ 


تھی سکھکھٗکمفیکٹھّھموتچھشھھشمت 


ور میں لشمس ولکن قل خسفت امیس عق ظط 


لکسوف وا حسوف ورأی ۵ 0" 

قوله لو اُن انسان و تر ٰ 

قوله فقراً سورتین ء وذکر توجیە العبارۃ ورفع الایدی فی دعوات اصلاة 
کا کاب اشار ا 

بد مشروعیتہ 

۰ ُا غیور 


ان الروح إِذا قبض تبعه البصر 


8 اخرجهہ الله منه مرتین یں الشراح فی شرحہ 
ہے ٰ : ۱ 


ین ری جس یوما ال لذبعة فی البکاء 
,۰+ 


قوله فما وفت منہن غیر خمس ء 


قولہ ارچ وسول ' الله کچ فی حلة .... نم نزعت 


قوله عی لنا رسول اللہ انجاشی ؛ وذکر لنہی عن نعی ال اھلیة ٦‏ 
ہے وت وفیه حکم اقیام عت مرؤن جار ۱ 


ا رہ مک کی 
القبة الخضراء علی القبر الشریفء 
ا ید 
صلی علی ابني بیضاء نی الملسجد ء الصلاۃ علی رۓ مسجد وذکر 
الاتتیلاف یه مع الدلائل 
(ر؛٢‏ 


قوله فانتعل رویدا وفتح | الباب رویدا ء وشرح ھذا الحدیث لے 
اختلاف العلماء فی حکم زار القبور للرجال والنسا 
کتاب الزکاۃ 


ذکر المناسبة با قبله والقیاس ذکر الصوم عقب الصلاة کا اختارہ البعض 


قتران الصلاۃ والزكاۃ فی مواضع من القرآن --_ 
الابحاث ال خمسة ا لمفیدة ا متعلقة بالزکاۃ 
لیس فیما دون حمسة أوسق صدقة ء واختلافھم فی نصاب ا حبوب والثار 
وتوجیە ال حدیث من قبل الامام الأحظم 
ر کچہ ہا ء اختلفوا فی ا مراد بالطعام ھل هو هنطلة وغیہ ویان 
مذاہب الائمة فی ذلكٰ ورای ابن ا المند ر الشافعی فيه 
7 س5 ٰ 
فی صدقة الفطر تمانیة ابحاث مفیذة وبیان تلك المباحثٹ وت 
قوله کلما ردت وس ای سس جزاء ا حدیث 
قوله ربطھا فی سبیل الله ء الفرق بینە وبین قرینەء 
روضد لطا مجرےصت فضیت وامی ور الک 
قوله إِلا ثلائة دنانیرء وا جمع بینە وبین ماتقدم بلفظ الا دینار 
قوله القیت عليه ا مھابة _ ٰ 
قوله وھي راغبة أُو راہبة ٰ 
قوله حتی یکٹر ا مال ء وشرح بعض ا جزاء ھذہ ا الاحادیث 
قوله کمثل رجلین علیہما جنتان اخ 
لہ نی تن بننہ ؛ شرح هذا الندیث بمیٹ ارد علیہ لاشکال لی 


)٥٤٣( 


اہ 


عحات 


٦ 


کے 


۲۷۱ 


۲۷۱ 


۰۲ 
آ۲ٰٰٔ ا 


سے 
: ۲۷۳ 


۲۷٤ 


صٌھھفافھھھفھھفشفمشاکسمھمقشکھھوکھگکھستی 


۹ ظَ‎ ٠ ٰ 


قولہ قال رجل "7 للیلة وفیه 2 ماإذا صرفت 7 إللٰ غنیىی ۲۷٢‏ 
قوله خذہ فتموله ١ا‏ یذ العمالة ٤‏ ً ًەچَ0* حدیث لاتجوز 
الصدقة لغنی إلا سخمسة مخ بیان مذاهت الائمة ۲٢۷‏ 
استف لعلماء فیمن جاءہ مال ہل بجب قبولہ 9ئ" 
ئز الٰسلطان "ے.۔۲۷۸ 
لب شع شاب عل حب این وترح تل روب 1ل ٰ 
علی من تاب . ٰ ۲۷۸۰ ._تے " 
اقسام النسخ ٰ ۲“ ۹./ْ 
شرح قوله ولایطوان علیکم الآمد-- ہو گے ۹| 


کافممشسکمشکھھتھتھشسھاتھاھىفاکتفضتھمستتھااکٗھکسشسشھا 


- قوله قال انہم خیرونی بین ان ا حم وشرح ھذا ا حدیث: ٢۸۰‏ 
قوله فنادی یومئذ اي بواسطة عباس رضی ا الله عنه ژ۲ 
قوله فنظر إليه ہے و ے ے و ہي ۸۱ 
قوله حدیث عمیة اح ْ ۱ء۔ .. 
و وت ۲ ۲١۸۲‏ 
قوله الا تحیبونی فقالوا الله ورسولە امن 5 0۸" ۲ 
فقال رجل والله ان هذہ لقسمة الخ ۱ ٰ ۲ ْ7 
قوله قلت لاجرم لاأرفع إليه الح: ٰ 7 .>> ہ ‏ 
قوله یرحم اللہ خروی قد ارس بوز من بنا والجمع بینه وبین ماورد لقد ٴ 
اوذیت فی الله ومایوذی 080 ۸۳ ٰ 
قوله قالوا لاحکم إلا لله ء وھذہ حجة الحو : ہت ۲۸۳۳۴ 
قوله قلت ماحدیث م“ععته من أيی ذر - کت م۸کے 
قولہ اعطیتہ مولاتی من الصدقة ٰ ٰ ٢۸‏ 


(۲٢٢ر‎ 


ٰ کتاب الصوم ۲,۸۷۶۷۴ 
ذکر ا مناسبة والترتیب بالبسط ۲,۷ 
الابحاث العشرة المفیدة ما یتعلق بالصوم ٰ بے 
قوله لانکتب ولانحسب ء وفیه انه لاعبرۃ بحساب النجوم عند جمھور 
العلماء بخلاف البعض:٘ ۲۹ ۱ 
ْ ہے را اص سو یں بے 8 
قوله مایدريیك آن اللیلة النلصف: ٰ ئک 
حلف ان لدخل عل سن امہ شا ہل اقصة معلق بسن 
النسوۃ ات ۱ ٰ 9" َ‌ 
وه کات سک وس 01+ ٰ 
جاوسہ لافکاك القدم غیر جلوسہ للایااہ "ھی 
قولہ فقال بعض القوم ہو این ثلاٹ ےت ٣۳ے‏ أ 
و نے ان ڑا وھکذا ٰ ه1٤1‏ 
وله تم قال بیدہ إذا غابت الشمس ال ح ٤‏ 
قوله سل ھذہ لام سلمة ء واختلافھم فی القبلة للصائم ومذاھمب بات ٤‏ 
. قوله یصبح جنباء وھل یصح صوم ن اصیج جا واکر اخلاف للما: 
فی ذلك 2۲ 
قولہ عزمت عليك الا ماذھبت ال ح . ا 
قوله یتبعون الالحدث فاللحدث ٰ ۲۹٦‏ 
قوله لست عشرةۃ مضت من رمضان ووجه ال جمع بین اختلاف 
: الروایات فی ذلك ٰ 7 
۰ 07 سی الاظزت ال اضر ۸ :. 
قوله أوىك العصاۃ واختلاف العلماء فی الصوم فی السفر ء تحت 


)٣٣٣( ٰ ْ 7 


ان یوم عاشوراء کان یصام, ۲۹ 
صوم عاشوراء کان جاریا 8ی یہود وفی قریش مع اختلاف السبب والکلام_ 
۷۷۳(۳ ھ, ںہ 
قوله فلما نزل رمضان ترك ء وع عاشوراہ محسة بحاث منہا حکمہ 
الیوم ونی أُول الاسلام وبیان ذلك ْ َ۳ 


مر ورای تروس با ےہا ابن عباس فی ذلك . ۳۰٣۲‏ 
قول ابن عمر امر الله تعا ی بوفاء النذر و ہی رہ۔۴ 


ھی رکھر وو : ٠‏ 
صوم یوم ا جمعة وذکر مذاھب ھجت ۳ ہ۔ 
فدین ال أحق واختلاھم نٍ الصوم عن الہ لیت وتحقیق مذاہب الائمة فی 
۔ ذلك رت 
لابلة ٹقوا ین قضاء رمضان وص لا ج ہے ٣ے‏ 
قوله آوجاءنا زوںے-- نت" ۳٠‏ 
صوم لنفل ھل بجوز قطعه ؟ ویان الذھب الأئمة فيه بالتحقیق 93 پے 
کک" قولہ سالت سعید بن جبی عن صوع رحب ء وعل ورد فی صوم رحب شیء؟ : ْ 
۱ ولیة رساله مستفَله حافظ این :حجر ٣٣٢‏ 70 
ٰ قول عبدالله بن عمرو ولا اأکون قبلت اخ ورغبة لصحابۃ فی کہم عل ٰ ٰ 
ٰ ماکاوا عليه تی رنہ غڑگگ-- ۳۲ 
قولہ فاما ذکرت للنبي ككّ واما آرسل اخ وتوجیہ هذہ العبارة وخرع --- ْ 
حدیث عبدالله بن عمرو ہذا مع ذکر اختلاف الفاظہ -- ۳٣٣۰‏ 
را کی شی قب ووجنہ ا الغضب _ ٰ ٤‏ 
ِ''ٔککئ9"٘ھ,ھ۹ْ ۰ءء ا الشھر وشرح ھذا الحدیث ---- ٤‏ 
ٹرح ہم قلت یارسول الله اي بدون ذکر المقول ء ۳٣٣٣٣‏ 


)٣٤٣٤>( 


باب فضل لیلة القدر )/۱/٦‏ 
قوله اُری رؤیام قد تواطأت فی السبع الاواخر واختلفوا فی مصداقہ ٰ 
على خمسة أقوال ۹ ٰ 


قوله اروا لیلة القدر فی السبع الال وا جمع بین وبین قولە فی العشر الااخر ۳۱۷ 
قوله آئی سعید ال خدري إذا مضت واحدة وعشرون وفیه اشکال وجوابہ 


وتوضیحه بالبسط ۳۵( 

: اختلافھم فی معنی قوله تاسعة تبقیٰ سابعة تبقیٰ علی مسة أُقوال ۲ 
: تل اریت لیل القسن ے رالاقات ال ااعلقة الله التفر 22 
قوله مثل شق جفنة --- ۴۲۲ 

کتاب الاعتکاف ) 


)۳٤٣٥( ْ ٦ 


